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e Fea ell 
بار الختا امقام .جروت مار اتاب الابانة .روت دار اکا اللبنانة . وروت دار ااه ادي الابتانه .جروت دارالگک‎ og suk el la السا ااانه م و‎ 


ارالعاب اللیام مه وت اال ا .ااانه مموت مارالک تام الاہنانی یروت د ار الگتاب اللہنانی ۔ ہر وت دارالکتاب الاہنانھ۔ یروت دار الگتاب اللبناني ۔ برروت مارا 
ار الغا الاجتانة ممه 1 العا اللانه موت او اتقات الاہعانو. ۔ بور وٹ فار اقاب اللبٹانھ ۔ بہروت د ارالگکتاب الاہانھ ۔ روت دار الگناہ اللبنانی ۔ رومت د 
vf h4 Sula lleatlieal ole oa n. Nik loliesll lo‏ ار العكتاب الاباني د لر 9م دار المگتاب الاہاني - سروت ار الكعاب اللبتاني یروت بار الگتاب اللبنان . برو 
ا sla Sm mo. Re oli‏ المت اي اااي ا اس بار الحتاب الل نانج مار 3بت دار الگکٹاہ الایانی »ال9 سب ما رالگتاب اللبناني۔ در وت دارالگتاب اللبناني ب 
المت نا ال SM N li‏ ارال ا الام Kali‏ لل 8 0 دار التفان اللہتانه .بوت ہا ر الکتاب ااانه ۔ روند بارالگاب اللہنانی ۔ جروت بار الكغاب اللبنانه 
f all,‏ 1 الدته تاب الاما Halid Sinn.‏ بار ٠م‏ واک ار الگ اللاینانی۔ روت بہار الشاب الاہنانه . جروت دار الکاب اللبناتي جروت دار الکتاب الا 
AN et ohn., ddl 2 heal Nhe wells‏ را اکا ا an) hia mol‏ دار ال قاب اللہا . سروت ب۔ارالکگ اب الہتاتي سروت بار الگتاب اللہتاني ۔ بوت دار الحكتاء 
all sls HF Ha Shdoieall‏ اا TE olla uy ul,‏ مار الگا اللہ تانج . سروت مار اکتا اااہنانی۔ وروت بار الکتاب انانف اروت دارالد 
E il Beda, AA 3. Re HULaliall fe‏ و ال آلا اہ ہہ و E‏ الکعناب اللہناني سروت سار الکت غاب اللہناني رر ود دار الكتاب الأبناني جروت ا 
Uso salt e 4‏ ا A im‏ وم raph A11 xak IIE‏ وار ال4 U Pr “ ul alll afi‏ بام المتك قاب ااانه el ma‏ دار الكعقاب اللبناتة ٠‏ لر ق مہ دار الكتاب اللبناني . سوروت 
aff, u.‏ و الغ naj 1 efi he ik‏ .الا eh h8. ik‏ آم المبك ادي لابه ‌ mn), H-‏ مار الغا الاہانی - اہول سسب دار الاب اللبتاني .روت دار الگتاب الایانو ل 
A ae‏ با تالاه مھ وا الا اال انج ب منت اله اہ اللا . ہر وت مار الاب االہغانو۔ روت دار الکتاب الاہانھ ۔ ہیوت دارالگتاب اللبناني 
lied 2-4 Niel‏ .الل مام TH maa.‏ ام ah Mis, Ak "HE all‏ درالم ام الامتایه ر وت او المیکیاب اللاتي وی قا بار الکتاب اللنانه ۔ روت بار الكناب الاب 
أ الم AR ns ok ll 1 welll.» NN toh sli eal, i el‏ 1 القاء ag r Sa UE,‏ بار العا اللہناني ۔ روت بار المکتاب الابنانه۔ برروت دار الگناب الا 
kh rT SATIRE r Hh te ok IE‏ اله Bleak 1 cal Pi ek alH.,ili‏ انه wef hh‏ ار التعتام اللبنانه ۰ ابال 8 ممم فار الكتاب اللبناتي. دروت بارالكتا 
rl me Nik Misal)!‏ . 1 الوه دإ الا ما Telp hir‏ 4 ال اه ب اء e fh > ial enll ls AE iB v olk‏ ف ار اکتا اللباني .سروت بار اکتا الاینانھ ۔ یروت دارالد 
sı cg Sb dH bral jl o lo banli IRE‏ ار الك allyl ig e. Neh ll.‏ اا الاہتاته .برو بار اتاب ااابناني - دار وس دار اکتا اللباتي ۔- روت دا 
ag mee N boli sil! 1. ag Moh Al eal, A torab HE lia all jl.‏ دار الد نا الل اني A a‏ سار الک اب االستانج دل و د سار الگتاب اللباني سوروت 
وا efe a Os eHolieiall‏ 1 أ« ا ال, THD oh‏ 8 ا تاو ااا TI‏ رار لتاب اللي جاک اا رار الكاب الابانة. رر وت د أر الگا الایناني ء بر 
دار الد# ا E vu fall Î: eg e ok Hisa. an... Hd oll‏ بار الهک اې الا بان روت سار الگاب الاہناني ۔ برروت دار الگا الابنانة. 
Fs malt; lee#all e N a gole sl nll t4‏ ١ار‏ لقاب الام انق مروت ار اکتا الاینانی ۔ جروت دار الکعتا اللبناني ۔ جروت با رالكتاب اللبنا 
i.‏ العا اا ل nfl I f fb Mae all, a a e,‏ , الإو امي ااانه aT E‏ بار الکیاب اللیانتج ۔ ہرود تار المقاب الابناسي . روت دار الکتاب 
REN ge Sh oH, all l«‏ )| ا l4 a) fre.‏ | اانا ا 1 و أر الكيةآ... ااآناني۔ سروق بارالگکتای الایانیء روت ارالك 
ار امتا اللا وو Ags SRA on r, mo oh abal yl.‏ و لار الله م رو 8ت او المتغقاب الاياب بج رار الكتاب اللبنانه . بوت دارا 
Wlrlisiall la, 2‏ با Ral ls NR, sn oh l.l aloe o KEE‏ الاراه i nan ol‏ 1 قاف اني اک ل ر ار الحكتاب اللبناني re‏ د.ا ر الگتاب اللبناني سروت ١‏ 
ا I oa ol olieiall‏ 1 الح# فاه Ras yl. af} Fer meld‏ پال » i LE edl‏ وار المت ابي الا باه + ا اام بار الحگتاب الل انج ا د.ارالكتاب اللبناني ۔ برو 
TINA lal,‏ بار الم ا Saa ab‏ ار الم ل ناب ال RE gm lh‏ اہ لاء AA Kok‏ دار العا الأجنا كروت دارالكاب اللبنانه .د 
د ار الالء مان ن و ما الاب الته تام الاما ,مهت ارال اہ الل انه ٠‏ روت ارالفگ ا الاب برروت دا رالگکتا ب اللہنات 
MR oar ik Ia a e “0 e eo Soll.‏ وار الما .اء ا aly laa TI‏ ا a ma ol ll aliefall sl, AEN E ih‏ دار الغا انی ۔ روت دار الکتاب الل 
+ i..اiاء‏ ا Rs.‏ و F Op eas. ol HE eal‏ ار الم ie‏ ا تاره 1 sS a)‏ و الهاي HH‏ فا NIE oblong A‏ مار السكتااني . ببروت دأرالگناب 
Se. Reo Gall, go, olla‏ وار الحت قا ,اللمغاهي موو د وه ps Sk real.‏ وھ ار لتوا الاه .یوگ ما الد اللبناني .جروت اراگ 
rS Nil Hla.‏ أ امه .الل TL i Nl. lH #all 5 TG 0 eh‏ .م afh A1 ok l,l‏ وار O Pr “ ul alla ral‏ اکتا اللہناني .سروت ارا 
7 الاد efi, ik rha ain, e a | i RET i pa 1 dli‏ ار م .لاء eh h8. nk‏ ار اله خاي الابغابه AD,‏ اكناب اللاي hn.‏ 9 1 
sh eeallyl. RA‏ الماك مداوالا لل لھ د ۳ e‏ ارال گناب لاء an wo sok oH |, 0 i‏ ءام الك ا الم ا . د ار الگناب الابتاني ہ روت 
El Uil Sgn ok Sh Mebest N‏ وت بارال لارام .ہہ“ دارالک اہ الاہنانمت مارالگتاب الان بم 
ae hh av,‏ دل لقاال اتان روت ,ا مت مارالےا ,الاه ٠م‏ و ار ال قا ءالا یروت مار الکتاب الان 
selle. ane. So dtli&alyls a oo E U.‏ وا ,ااانه 2 کا ادام رو ارال اني ۔ یروت د ارالگتاہ الاب 
oe me hao e Saa r. O dla‏ الست فاا مني عا الا مرس ت تان اة ياء الأ نامه .د و واولل اللیاني ء جروت بارااگکتاب 
lieall l,l Bs ars NEN mas eolheall‏ ار الما الا ای ورون تاب اللبناني. روت دار الڪ 
lil, a4 mone. eb o Meal ob A o Bil H.B, 4‏ و f.‏ ال ااا a ft <<a‏ لكاب اللناني .جروت سار 
RL le Sg mo Bek Ral a o, cdllkealll, n‏ . ار الم# تاي لاني . مم ار الشئاب اللباني يروت 
ETT‏ الك تا الاج ت بار ااگتاب اللسانه بي 


ali all jl, , i No‏ الا e.‏ , الع ال TT‏ 4 ا 
Yi MM‏ ا Soka ar tek HM # a‏ 3 #4 أ Mts ith bh lI‏ ايى E RE‏ ار لقا ال = m9‏ دار الگ تاب الاہنانھ ٩‏ 


a ik Uke ao so AN Seals past.‏ متا الابطاد جروت دارة امال اللبناني ۔ بيروت دارالكتاب اللبت 
الل نی مہ و مار اکتا الل اناالا ای ا ا ار اکتا نیبروت دار الکتاب اللبناني .روت مارالگتاب ال 
#تا اللات وو الوا ا ل و رالتاي االیتا ایر سسس ي له رورت بارالڪااني۔ روت دار الكتاب اللبناني . برروت بارالكتار 
Nts anc rl salis an oll he‏ ایس ٠‏ وبروت ماراب الایتانی .بوت دارالگتاب اللبااني۔ روت ارال 


١‏ المقاب الل انى مه الها لاان م و د مارال قات الاان . ت اماللہناني ۔ سروت 
١‏ ارالتو ای ااام وو ا الا ااا ت وروت ار لاال اتک ۔ مروت دار الكتاب الاسناتي. ير ود الگا اللبناني . رونت بار الگناب اللبناني رود 
isl has og r uals oa odo n‏ ابچ ب د ا لیے ا ۱ ای .. فارالکتاب اللبتانی .ہیر وت دارالگناب اللباني .بر 
f a ov ob clieall fa LE 0‏ المق ارال ,چ afl a Sul dabiaidl ys‏ بار الستاب ااانه SY ren‏ بار الکتاب الابناني ۔ برروت دارالکتاب اللبناني . 
اا ia ial l4 A hte‏ ال e oa es Fah aid. °4 a. Ra‏ الو غاب لاء أك . و ار اتاب ااانه موت دار الگ ةا اللینانی بر وت ار الكتاب اللباد 
نامب الاد اء aj 1 E‏ ا RTE rk lt‏ و الو وا DL Sek Helieall l4 al Move fal If‏ دار اتاب اللہانی ر 9 باو الكتاب اللبناني .جروت ب ارالگتاب الا 
حکناب‌اللام مو۴ رالا الام ماتا موھ بار المتكاب الالام مه و دا الما الااني .جروت مار الکتاب اللہناني روت مارالکتاب اللاني وروت ارالك 
,ارالiea‏ الا ره o‏ 18 المت باااارا ا دو م الي با .الا مأفة ,دو .و الا الل انه IY Jh‏ ار الک اہ اللہاني .برو س دار الکتاب اللبناني .مروت ار 
me e o alls oo o dU Gea an e po doll‏ ,ار الگا الااتهی جروت دار الحکقاب اللبنانی ۔ بوروت دار الگتاب اللبناني ۔ روت د 
I fess fil TRE‏ ال f4 ON oe, fale all...‏ اا الا ET. IRE ok‏ وار الجا الاي تابه “IQ nets‏ دار الک ناب الابناني ۰ 9 دار الكاب اللباني اڑا 49 
heh ea e mA Col. eal ans Rl oba lor af han‏ ال و الالام اللات جروت بار الگناب الایانی ۔ پیر وت دار الگتاب اللبتانی .مہ 
e 4 e i eal, RE li‏ ا an ils oll lied, Sf M1 ele Hl‏ ار الکعتاب اللہ انه ,وروت پار المکاب االایی .مروت برارالكتاب اللبانم 
waê nal F ie rare, 9 hdl all br o SHA il ll‏ اأ AIM hte Fal‏ بار المت اني الایانش TF‏ بار الم تاب ااانه س بار وہ عار الگاب الاہتانه ۔- روت دار الگتاب اللہ 
اا aR ro uo oll. #all yl. Î g4, ok cH lagal 1.0 aA f r lk‏ ار الفیغ اه اللسنان' ج ج ا الاب اللانف روت بار الگتاب اللباتة .۔ روط دارالسکتاہ 
الا الاه lf Fe ik Helina yl.a 2a} £ 1 n Fah IRENE cape. ek lol aad, l« S0 Ril‏ بار الگناب اللبناني »سارو ت بار الکتاب اللبناني . سوروت دار الگ 
ار الوا s4 as «Fo ob. eal! 12 Ai‏ المت زاء الاه vi aff hae ile‏ وار الما ااانه وروت رار الگ اب الایلانی . دروت بار الکقاب الابناني مروت دارا 
المساب اللانف مو ار الكاب الاراتي .مر وت دار الك تاب اللباني . بيروت دار الكناب اللبناني روت د 


Es E: aD Fil آم الغا ا‎ hs. f اء‎ Hleealtyl.s E 
بہار الگتاب االہیانھی - بور 9 م بارالکتاب اللہ ایی ۔ برو‎ anl Faw x بار الق امي الاه‎ Hint, elalet f.» 8 N 1# 3 ha aH... all , Mh , BH Pe, tok Al. 4 a f 
اللا الا ی و و اب لی ایال ا مہ چ ماد لتا الل انی م وٹ مار الم ٹاہ اللتاتج وروت مار العکتام اللیای جو ی ا‎ ۳ 


رار الاي الل See f‏ 9 الك با الا ا STE‏ ١ار‏ الاي الام aif rts «ak‏ دار المتتا الغا ادب دار ل سے بار الکناب اللات سروت بار الگتاب اللہانه 
ae‏ ارال تام الاه نان .جوت د ارالکنا الابتاني. برهت دار الگتاب الابناني روت دار الگتاب اللي 
بار ال ام اللا ا يأر المو ناب الل انه mA IA n‏ دار الكتاب اللبنانه . سيروت بہار السگتاہ 
الا مان موث ارالك ثاب اللبتانق .يروت مار الكتاب الابناني .يروت دارالذ 
ارال تاب الہناني اسار ۲9 مہ م ار الکتاب الابتانه .روت دا 
دام لی اب الايناني ہ الساای ا سیت بار الگتاب اللبتانة .روت 
ار الگناب الای تانج - بار 9 ف ار لتاب اللاي ء ير 
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e Noli» 
HIT 1 i r. Fabl li allyl, UH il الام‎ e 
ET TE dele P.404 ial), IMA ا طن‎ hês! fe flrs rk lli # 
او اچم غاد‎ « Si IR all çl. e me. Ee dÎ... 8 0 فأ و‎ iH, lial 1 
n ارال#ا الل ا مالالا الاه .مو الما الا اتم وروت الما الان ووت‎ 

و رالا اال وه e‏ اجب رأب ارماك Ns.‏ چ ٣ا‏ الم# ای الاد شنا و و الم امالا ا e‏ 
THE‏ د.ا r oe e «BHF. sl Halll, if Ao Roh «Hl.. hi eall‏ واو الم ناب الل انه SAR Ame‏ وار السام الل تانج TE‏ 
١ Sion oo ooh dH mad i.4 og r, file Hilal, Ceppees F‏ ا امقام الام ماه SH phe‏ ١ار‏ المت غا لالب ان روت دارالکعتاب الامانی ۔ سروت دار اتاب اللہناني 
اه all. ili‏ م ال ا ا e E vel lied 4 -. f kl ETT 1 a oir. 9 k‏ بار الام اللاي . 29 ار المتععاب اللہنانه x‏ جروت دارالکگتاب الابا 
e 0 obl...‏ أ الا bk il‏ ¥ 0 ا „li RET a‏ ا A SF e‏ ,رالا اا e49 o‏ و,ارالع قاب ااانه ر باو التااب الاہنانه . برر وت د ارالمتابا 
توا ehe oh‏ أ الغا e‏ ا + RHA.‏ ., اأ واه a e E.4 il‏ ار اقياب الم I hus « uk‏ .ار المیتاب الا اک رو :ار لتاب اللسانه دروت ار ال 
و الك انالا مو اال اللا وس ا اامعای الل کی وروت ٠ار‏ الیقا ااا روت رار العكتاب الانااي. بور وت دار الكمتاب اللبناني روت دارالد 
6a 2‏ ااه i tl‏ ھڇ ٣‏ ابن زا اام هط ل وج : م ال E ET: IE Hl:‏ المت# ا ايانم TT‏ .ار لناب اللتانق سارو ہار الگااہ اللینانھ ۔ یروت ا 
f 8 8 #all , 0 o a ool ale aia 12 f,‏ ا و بارال ا ال ا e‏ 8 رار الفقضايي الأجتانه ‏ رو ار السقعثاب الأبتانك ہر و وار الكقاب اللبتاني »بور وس 
TT e U ell, men. Fall eae gre‏ و ال قا اللمانج TO‏ وار ال اب الااتي یرو بار الککتاب الابتانج . سوروت ب ارالگتاب اللبنانج بر 
ا 7 le arc olsa‏ المت الار ما مه و بار اوقتا الل ا mA Fut‏ واھ المتتاب اللانه ار لو دد د ارالگ نا اللہانی + سال 9ف بہار الگئاب اللہنایج۔ 


eg os eal ha cao. tL MA&alll: au. ml J‏ مار الغا الاہانی ۔ مم وت ار الکناب الابتاني ۔ ر وت ارا Ls‏ | ا 
FEES‏ اف د lu mao. mr IU tle 2 bı I‏ اف 
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Z1‏ ا 
محر مر ^ e‏ ریہ کہ 


جٹ تار حصا رف 
و 
اوران دي 


س ارالکاہ ا[باني۔ بیروت 


سد افون تبات اشر 
ڌارالتڪتاٽ الشتان 
رکا : الان . تروت 
جروت 8 - : ن 


الطبعة الثانية ٩‏ ۱۹۸۰ 


مدخل الى السحث 
الباب الأول : 


الباب الرابعم : 


العام والاسلام : 

السودية - الجوسبة - البرمية والبودية - 
المىلىنىة - الامبراطورية الرومانية - المسبحية 
والغرب - الفرعونية - الوثنية العربية 

الاسلام والمال CS GS‏ 
الفتح الاسلامي - القرون الوسطى المضيئة - 
المسامون وال وط - التاردخ الاسلامي القرآن 
والاداات 

الاسلام والادان E FS‏ 
معا الاسلام - التوحبد - تمدين الدشرية وتحربر 
الانسان من المودية ناء اتمم والانسان ‏ 
الاسلام والاديان 

الاسلام والمال المعاصر e‏ 
الاسلام والعام المماصر - أزمة الغرب الديفية - 
الهو دية ني محاولة احتواء الاسلام - المار كسية 
في مواجبة الاسلام - الاسلام والبشرية . 


۲0 
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oY 


E 
رس ا سے ا س کا ہہ‎ 


« كان الناس أمة واحدة فاختلفوا فبعث الله النبيين مبشرن 
ومندرين وأنزل معهم الكتاب بالحق ليحك بين الئاس فيا اختلفوا فيه 
وما اختلف فيه إلا الدین آوتوه من بعد ما جاءتم البينات بغياً بينهم فہذى 
لله الدين آمنوا لما اختلفوا فيه من الحق بإذنه» . 
«قرآات کرم » 


3 
اک‎ 
EN 
\ 
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رال الث 


عل مقارنة الأديان علم قد : كان المسلمون اول من تناولوه في انصاف 
ووضعوا قواعده ني أمانة » وكشفوا به حقاثتى الأمور ني سماحة بالغة . فقد 
تناول ابو الرمحان البيروني . وابن حزم . والشهرستاني وغيرم مقارنات‌الأدنان 
وفق منهج علمي قائم على العدل والانصاف ؛ وعرض أقوال الخالفين يكل 
سعرية ٠‏ وعرضوا لاحل على حو متميز من الوضوح والسماحة “ دون جاوز 
الحتى . وان أي مراجعة لكتاب الأطباء لان ابي أصيبعة -وطبقات الحكاء 
لان الةفطي . وطىقات الأدياء لىاقوت ‏ والواف بالوفات للصفدي ‏ وتاريخ 
اء الاسلام السمقي . تحد انج هذا التسامح . فةقد ترجم المؤلفون 
المسلمون للنصارى . والنود وامجوس . وکانېم ابناء ملة واحدة ‏ 
و كتب البيروني عن أديان اند في القرن الخامس من المجرة . فلم يس عاطفة 


أل من اهلا 


(۲) 


ولیس ذلك موضم غرابة من أحد › إا الغريب هو أن محدث عكس 
ذلك > ذلك ان الاسلام قد أقام عقيدته على اساس الإمان بالل وكتمه ورسل 
جمه) » وأعطىمضمون القسامح والإنصاف لكل النحل والاجناس والاديان. 
بل ولامخالفين عن الاديان ما دوا ف الا مة سمة او شكو كا . ولقد 
كانت تزعة التدين من طبائم البشرية » ومن فطرعا الاصبلة التي لا تخلف إلا في 
طائفة قليلة من الذبن انحرفت فمم الفطرة “ او أصول العقل والإدراك . غير 
أت الستوات الاخيرة حملت دراسات جديدة في مقارنات الاديان » كتثب 
دع ضا من وجمة نظر تقوم على التعصب لدبن الباحث . او من وجة نظر 
مادية بحتة تقوم على النظر الى الاديان نظرة الانتقاص > وتحاول ان تفسرها 
تفسيراً يقوم على اهوى والازدراء . 


وقد ألبس بعض هذه الأمحاث طوابع زائفة من العلم لتخفي ما وراءها 
من أهداف وغايات . وهي في الأغلب تخضم لاتحاه الصممونية التامودية . التق 
تحاول ان تهاجم المسحية والإسلام معا باعتہار ما متأخرين عنما ارخا . 
ولو كاذت المودية التى تحاول ان تعرض لتحل محل الاديان التالىة ها . هي 
ما" أتزل على موسى مزاتتدد لكان الخلاف قلبل » او رها ل يكن هناك خلاف 
قط ؛ ذلك أن مصدر الادان واحد وهو الله »> وأصوها الكارى واسحدة 
وهي التوحمد والمدل والاخلاق . غير ان الأحاث العلسة كلما > وخاصة 
۳ قام بها اأصحاب الاديان أنفسہم تۇ كد انهناك تفسيرات قد أولت حقائق› 
وأن هناك تفسبرات اخرى قد غبرت حقائق بالإضافة والحذف . وأرن 
النصوص الاولى المنزلة من السماء للتوراة والإفجل . ليست موجودة قطعاً . 
ذلك ما بقرره البيحث العمي قبل ان يقرره القرآن الكرم الديسجل ذاك. 
والذي حاء {li‏ للکتب 1 ومپسمنا عامم) 


+ 


هذا فضلا عناناصحاب البحث المقارنللاديان . انما يصادمون ممتقدات ٤‏ 
ومختلفون معا حابن يحون الاسلام فيجدونه إما مشاي] لا جاء في السودية 
والمسسيحبة . فعندئذ يقولون ان الاسلام ليس الا تكرارا ها ٠‏ او جدونه 
الفا لما عندم من تفسيرات الممودية والمسسحية . فيرون أن الاسلام قد صادم 


ولقد عجز الباحثون في مقارنات الاديان ار يتخلصوا من مفاهمم 
او أهوام . لاهم يقفون في الجانب الجزئي بيا كتاب مقارنات الأدان 
المسلمون يقفون في الجانب المتكامل . 


ولقد يكون «التوحمد» وهو اس الأساس في الاسلام مجاف) لفاهم بعض 
والعقل القلب . والعلم والدين ممارضا لمفاهيميم الاساسبة التيقامت على أساس 
الفصل د الق والاتحاه ا وة و دة ه ساطرة او حردة + و هنا 
يمدو تکامل الاسلام فینظر الانشطارية نقص) او تجاوزاً »“ فاذا كانت مقارنات 
الاديان اة على اساس اهوى او الغرض . او عحاولة اقرار مفهوم خاطى, ؛ 
او محاربة دن ٠‏ او إثارة الشبهات في أمة من الأمم . فار هذه المقارنات 
لا تساوي الب الذي كتبت به لأا لن تثبت طويلا أمام الحقاثى . وأمام 
الماهج العامة الأصبلة ١‏ 

والاسلام في مقارنات الاديان بختلف عن الاديان جيء) : الأرضية والمنزلة 
وأذه الدن لاخر والس الکامل ء والدن الدي‌ظلت ال ومصادره اة 


مو دة . طرق الا حر دف . او ز دف . او تخیر ؛ وما تزال هدي ادر ية . 
۶ اسم 
وستظل تدا اید الامدین . 


(۲) 


و ماموم الدين ا دقر ره الاسلام اه دين واحد منذ آدم ال ہیں ٤‏ وأسڪد 
المصدر › لأنه من عند الله . وواحد الاصل لأنه قاثم على التوحيد . وكل 
ها الختلفت فبه الاديان . انما كان نتسيجة ان هذه الاديان كانت مربطة بأمم 
بمینہا. فلم بکن الدین‌عاما کا جاء في‌الاسلام خاتمالادیان٤و‏ لاما كانت تنوخى 
موسی عدد من الرسل أرساوا لبي‌اسرائیل ایض . کان خاقہم‌عیسی ماد . 
ثم بمٹ عمد لار في‌العرب . وأرسل الى العالمين . وكان المرب هم حلة لوائه 
اى المشرية كلما وکان ذلك درا El Lale‏ و لقى دقست ي السأاسحة من 
الادبان السماوية : الهودية . والمسيحبة . والاسلام > وما تزال الى النوم . 
وکا ق الاصل تىداً م ابراهم مید ؛ وتئتہي الى مد مسد . وقد بدت 
تحولت من دين معدل لشريمة موسى > ومكل لرسالته الى دين عالمي يقوم 
عل مفموم التثليث والطيئة والصلب . وجاء الاسلام ليرد البشرية الى التوحد 
الحتى . وإلى الإله الواحد الاحد » الذي لا شريك له . 


(+) 


ولفد تعددت مذاهب تفسار الادیان . بن تقسير سكو او جي ٤‏ وفلسفي ٤‏ 
وتار خي »> وتعددت اانظر بات والمناهج بتعدد الاهواء والغابات اى 
تفسير للاسلام » وفهم له في جال المقارنة هو أنة من علد الله > وهو دين 
التوحد الذي ثيتت صوصه › ول تتطور فى اصوها لأا منمنطاتى الفطرة . 


۱۲ 


« فطرة الله التي فطر الناس عليما ولن تمد لسنة أله تبديلذ» ولن جد لسنة 
الله تغسراً . 

جاء الالام مطابقا للاديان السماوية في أصوها . ومكملا 4ا ومتسا 
J‏ ارتقاء أو i‏ على ھا سه من سالات إفة وإ اتفی معا في 
حو شر الرسالة 0 

وأبرز ما أضافه الاسلام الاخوة العالمية وإقام الاخلاق . وجعل اخوته 
العا مىة قامة على اساس القانون الاخلاقي العام الواحد . 


واذا كانت هداك مقارنة واضحة دهن الاسلام والاديان , فان‌هناك مقارنة 
ٻن الاسلام والفكر المشري “ وقد كشف الاسلام عنذاتيته الخاصة المستمدة 
من الةرآن والتى حمل طابم التوحند في مواجمة الاديان والفكر البشري . 
وأكد انه من الصعب العسير انصار الإسلام وذوبانه في بوتقة أي فكر مستمد 
من مفاهم وقم تتاف اختلاف) واضحا وعة] عن اصوله ومصادره . 


وان الاسلام عمد ىناء شخصءةحديدة حتلفة مام الاختلاف عن ‌الشخصة 
الي عرفا الما قله من خلال مفېو م التقسرات المنحرفة الى العنصرية . 
او التعدد او عرزل الاخلاق عن الشردعة او العقمدة عن الاخلاق . وارز 
ما يتسم به الاسلام هو إلغاء الوساطة بين الله والانسان . واحكام الفوارفق 
رين الالوهىة والشىوة . وتکرم الانسان في وجه العمودية والوثنبة والتبعبة. 
ومن هذا يدر الاسلام والفكر المشري کله عاحز عن تلقىحه او اخضاعه ٤‏ 
وتلكشف اصالة الاسلام فی انه برفض کل عنصر غریب عله . 


(0) 


ومن الحتى ان قال ان نقطة الالتقاء والاختلاف بين الاسلام والادیارت. 


۱۳ 


الاخرى ٠‏ انه دن كامل جامع بين شطري الحباة ؛ وأنه ليس ديا لاهوتا 


۰ #0 e " ۰ . me n 
و ادق وش دعةواخلاق,‎ é اا او تعدا ا دل هو دن و ويا‎ 


اانظر الصحيحة في فم الادان ٤‏ وختلف موقفنا عن موقف كتاب الغرب . 


ذلك أن هذه النطرة المتكاملة للكون والاة والحتمع تر تأثيراً بعسدا 
في ماهم الحضارة والنظم والمناهج . وتفترق افتراقا بعدا عننظرة الاديان. 


رلكن ما هو الاسلام الذي هو موضم المقارنة مم الاديان الاخرى؛ وهي 
موضم التحدي والفطر في كل أوجه الصراع الذي تقوم به الثقافات الغربية؛ 
ودعوات التغريب والغزو الأقافي في محاولة قصر الاسلام على أن يكون ديا 
لاھرتا تیدا منفصلا عن حانہه اشر بي والاخلاقي الدي عتضن نظام 
اتمم کله . ویضہطه بقواعد أساسية كال . 


واشد تشکل مزاج المسامان وتشكلت و حدم مند اردعة عشر قرفا عل 
هذا المفموم وهذه القم “ ورت اختافت قومباتجم ووطسامم وارتباطامم 
بالارض والامم . ومن العسير إخراجمم من هذا المفموم المتكامل “ وكل 
احاولات التي تجري لذلك هي بثابة تأويل باطل بريد ان يضرب الاسلام 
تما ضريت به الاديان الاخرى التي انحرفت عن أصوها الربادة المنزلة بالوحي 
وىة إرضاء هوى النفس الدشرية التطلعة الى الاح ريف الزيادة او الأقص 
لتحقستى مطامعها ولذاتها . وللخروج عن‌الضوابط التي قررها الاسام استكهال 
لاشخصىة . ورفعا لما عن المبوط والانحدار ق ممواة التحطم والا بار . 


الاديان إبرازه على أنه من مشامز الاسلام » والواقع أن الاسلام > هو صاحب 
الأفق الر حب الذي يضم الماد والروح والدنسا والآخرة والدين والعلم.والقلب 


4 


اانا ان 


كذلك يكن ان يوصف الاسلام في نفس دعاة التجرئة والانشطار القاعين 
على مفوم المادة والدين والعلم والعقل في كيان واحد منفصل عن جذور 
الطبيعة البشرية “ وفطرة الوجود الانساني المتكامل) كن أن يوصف الاسلام 
على اختلافم الازدواجية ومن المحتق أا ليست ازدواجة ٤‏ لأر شرط 
الازدواجىة هو التعارض والتصادم ولكن هذا الوم المتكامل › انما ثل 
البشري الذي أعطى الغرب أزمة التمزق والقلتى والصراع النفسي الاحماعي 
الذي اح هله اعات الموم و دس قا دقو ه ۰ 


ولقد حاولت بعص النظريات الوافدة انتضرب فيجدار الفكر الاسلامي 
القوي بغبة إحداث صدع فيه تحقمتق لأهدافما في تقزيتق الوحدة . وإقامة 
مفموم الانشطارية الذي محقق اللاستعمار والتغريب والغزو الثاني غايته من 
اتواء الاسلام وإذابته في بريتق الادية الوثنية العامة . غير أن الاسلام 
بطسعة ر کسه و می حر يته ومواحېته الأخطار . والفكر اللشر ي کان 
قادرا لامقاومة فلم يستسلم أبدآ في الماضي . ولن يستسلم أبداً في مستقرله 
الطودل لانظربات الدخلة . او الفلسفات الوافدة . وهو قادر على ان يأخل 
وبعطي وارد هااا لاست مم طہہعته وتر كمه ومزاحه , 

وقد ظل الفكر الاسلامي انطلاقا منطبمعته ومضمونه القائم على التوحد 
الخالص براجه النظريات . ويدلى برأيه فبا › ولا يتوقف عن النظر 
الصف ولا يتقبل کل شيء وهو سماحه وانفتاحه على المقافات والفكر 
العالمى قادر على علبة الأخذ والعطاء على قاعدته “ ودون ان نخرج 
عن مقومانه . 


فالاسلام لتقي مم الادباث في المعاني العليا الانسانية المشتركة . وختلف 
في انفصالءة نظام امحتمم عن المبادة > وفي انةصال الشريعة عن العقيدة 
وقي انفصال الاخلاق عن المنهج الاجتاعي كله »> وهو مع أنه دين الفطرة . 
فو دين العمقل ٤‏ وهو بطسہته دين واقءبي ٤‏ يسار تطور الا ودف 
الى تقدم الانسان . 


e 


وارز معطات الاسلام هي فلار له عل علج القضابا الکری ؛ والمعضلات 
البشرية في دسر ويساطة . حامع) بين الجوانب الروحة والمادية في اة 
الالسان ¢ رابطا هن العام و العقدة ف اة الفسكر ¢ وافلا A‏ اتمم 
والاخلاق في جال السلوك . 


CU 


إن كامة الدين نفسما في الفهم الغربي . لا تعني نفس المعنى في الهم الاسلامي. 
فإن كلة ( نا۸ ) تعن :نظام کہنوتي فه الرامب والاعتراف . وسمطرة 
الانسان على أيه . وتحکمه في غفران ذڼبه ؛ وقول توبته و(رلحوزني) 
تعني استسلام) كاملا بهذا النوع من العمودية “ واشترا ك) في العمادة نفسما بالل 
عن طریق الامتثال لکل ما بأمر به رئيس الديانة أو شى" . 

وان هذا الفمم الغربي لمدلول الدين . انما جاء طبها المحتويات التي كذبتما 
ااظروف المس.حة الاولى وااتی کان الاسلام ثورة علسما ؛ وإصلاس) ها , 
وقد كان هذا اموم أثر متناقض في نفوس الغربيين . منذ بداية الاصلاح 
الديني البروتستاني . ثم أثر حطر" مند أن طغى رال الدين على أهل الدين“ 


, ۱۹٩۸ علال الغاسي : دعرة احق , ونه سن‎ )١( 


۱٦ 


وأصتحوا ينعونهم من‌الدراسة ومن المعرفة . ونشأ عن ذلك أن أحس الجحتمم 
بضرورة التحرر من الدين بالعنى الغربي . أي بالثورة على الكنيسة وتحك 
الرهبان ؛ والتحرر من الارستقراطة الاقطاعة . 

ما علدنا فقد سينا مدلول الدين با لمعنى الاسلامي هو جرد تشريم . 
وملاًنا الكامة يا تدل عليه الرحمة الغربية . فأصيحنا بطببعة الحال تفم معفى 
الدين يا تحتويه كلمة رلمحون . وأصبحنا نكر فى أمر الدن عا يفكر به 
الغرب . وما نقرأه من آدابه الموحمة قىل كل شيء لق ن مني على تک 
الكنيسة . وصعوبة الطلاق ولو في حالات تلبس أحد الزوجين بالزنا . وقبام 
ارستقراطبة اقطاعىة حمسا رحال الكنيسة وتستعبد بها الشعوب . ونشأت 


من هدا مشا فصل الدن عن الدولة . 


فالدین المەى الغربى Y‏ وحود له ی بلادنا ولا فکرنا ¢ فالدولة والدين 


سحامبة انون وهي المسۇولة عن إ ماده أن 0 یکن ودا 


« والدولة الاسلامية ليست دولة اكليريلكمة كمنوتمة بالمعنى الذي يفهمه 
الغرب » ولا ريب أن عدم إدراك هذا الفرق بين مدلول الدين عند المسرحية 
وعند المسامين كان عظى الخطر في تضلمل الكثيرين من العرب الدين تعاموا 
تعلسما غربء) دون أن محصلوا انيه على دراسة صحبحة تمكنمم من معرفة 
الاسلام على حقىقته » ولا كانت الكلمات اللغوية التي تلبس في المعاني الحمة التي 
دلمسما الناس ها بالاستعمال كلبوم . فان كلمة الدين م تعش في دهن‌هذه الطبقة 
من المأقفين إلا مدلو ها الغربي ء“ وقد ضل الكمالنون في فيم الاسلام فسلكوه 
ا مسحي ٠‏ وأصدروا حكما واحدا علمها . وات الم التي 
بواجمما الاسلام من أعدائه . انما هي أثر من آثار المجوم العنيف الذي وجه 


۱۷ (الاسلام والعالم الماصر - م ۲) 


ضد الأديان من طرف الاديين . ولقد كانت المستحية هي السيف اأماشر . 
واهدف الأصسل الدى وسح امه اهجوم ۴ 


ومن هنا وتأسد] على ذلك يبدو واضحا خطر الاتحاه الغربي الذي بحاول 
إخضاع نصوص القرآن والشربعة لانماط الغرب . وتحويل كلمات اللغة العرية 
ومصطلحاا من ملاساما الفكرية الى ترمي الما أصلا الى غيرها . 


تب !ارم 


الإسلام منهج ولیس نظرية : منج متكامل يستمدف تحقبق بناء الحتمم 
الرباني في الأرض . ولذلك عي الاسلام يوضم تعالم جاممة في السباسة 
والاقتصاد والاجتاع والترية . أفرغت في صبغة كلسة . وأصول عامة . 
وبذلك اتح ها صفة الخلود والبقاء . وهي تعالم هما صفة التكامل والشمول 
والترارط . 

وقد عني الاسلام بأن يكون منج حباة ونظام مجتمع ء ولذلك عمد الى: 


أولاً : تحربر الفكر من الوثنىات والمادة . 
ثانىا : تحرر الانسان من العمودية . 

الث] : تحر المشرية من قود العنصرية والمادية والاباحبة . 

والقم الأساسبة للاسلام واسعة الأفق » مرنة الأبعاد » قابلة لكل تجديد 
في سبمل الرقي والتقدم والبناء » فضلاً عن ذلك . فان امود والتعصب ليس 
من مظاهرها . أو شاراتما . والاسلام نظام يشم النفس البشرية “ ويعطبما 


۱۹ 


ااا الروحبة والمادية دلقي فه عام الشادة بعال الغعب وايس الاسلام 
الطسمعة ؛ وأصول الفطرة الق فطر الله الناس علمما . ويلتقي الى ذلك 
انول و 


وقد طم الاسلام سحا معتدقہه . والعرب الدن لوا لواءه , وما بزال 
يطعا . وسبظل يطعا » ولذاك فان أي حر كة فكرية . أو نمضة اججاعبة 
لا تستطمع ان تتجاهل هذه الحقيقة »> ولا تخرج عن هذا الواقع . ولا ريب 
أن الاسلام نج اجتاعي يشمل الانسانية كلما > وحركة اجاعية كان الدين 
جاني] من جوانبما » وقد صنع الاسلام المحتمع الاسلامي منذ اللبنة الأولى > 


وأقام الطضارة الاسلامىة؛ مذ ذقطة الك اة 


والاسلام ليس عقمدة مادية تنطبق علمما المقابيس الادية > ويس عقمدة 
روحبة تتصل بالرؤيا والممحزات واطوارق ؛ ولا صلة ها بالمادة والحباة . 
و إا الاسلام عقسدة ترتكز على الروح والمادة معا . 

وقد أ كد الباحثون أن الاسلام لا قط أمام الغزو التبشيري الغربي . 
لأن المسم لا عكن ان يبكون نصراك] او وديا › والاسلام نصرانية وزيادة ٠‏ 
وإذا كانت المسسحية دينا . فالاسلام دين وشرع ؛ واذا كانت المسيحية تعطي 
ما اقيصر لقيصر . وما لله لل فان الاسلام مجعل الأمر كله له . وفي الاسلام 
قدرة الامتصاص ومرونة القتشكل للقي كل منحزات العصر الديث . 
ولا يقف عقبة في سيبل حرية الفكر . کا أثبت صلاحته منذ نشأته جسم 
الشعوب والأجناس . فهو صالح كذلك لكل أواع العقلمات ودرحات 
المدنمة » وهو دين فطرة استطاع أن ينح أهله تلك القوة التق هزمت كل 
القوى ٠‏ والتىحاولت تحطىمه فصمرها في وتقة أو سحقما وأفناها . وقد حل 
الاسلام المشكلتيناللتين تشغلان‌الفكر الغربي: الاجوة الانسانىةوالعدل الاجقاعي. 
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وقد سحفظ الاسلام من الانبار والتفكك > بقاء القرآن الكرم يعدا عن 
كل الأخطار سليه] لل يمسه سوء ٠‏ ولقد طبع الاسلام حياة العرب > وسيظل 
دطبعما . وان العربي مس كان أو مسسحد) تربطه بالاسلام والعروبة . اللغة 
والفكر المشترك الجامم والأخلاق “ فقد وحّد الالام الثقافة التي تروط 
المناصر الختلفة الى استظلت بظله ٤‏ ولو كانوا غير مسامين ديا . والاسلام 
جعل من المسلم ذاتية ها كرامتما وعزتا > فالمسلم لا يندفع مع التبار “ ولا 
وسار ال ركب . بل خلت متميزا بالربانية في الوحي والانسانية في اهدف وقد 
اتسم الاسلام بالبساطة والوضوح . وأعطى حلولا لكل مشاكل الانسااف 
وامحتمعم وهي حلولابتة الجوهر والمدف متغيرة الصورة والوسلة . والاسلام 
1 رفرض الحلول والقواعد مسبقاً ول دطمقما بالقسر والإکراه . 


وقد اكتملت أصول الاسلام في حماة الرسول . ول تجر إضافة أي شيء 
السا بعد» ولئس قيالاسلام سر" ولا تناقض ولا ما يصدم الفبكر أو بتعارض 
مم العقل . 

ومن أبرز مظاهر الاسلام قدرته على التيجدد من الداخل ومرونته ي إعادة 
صداعة ل#سة , و الأغشبة الى تحاول إخفاء وهر ه »۰ 


وکان الاسلام وسءظل حر كة تحرر في مواحرة الاستعيار . وحركة عدل 
اجتاعي في مواجة الاقطاع› وحر كة شورى فى مواجة الاستمداد» وحركة 
أخوة فى مواحبة التفرقة العنصربة »“ وجعل من أسسه مرونة التطور بتطور 
العصور والأزمنة . ومراعاة اللارسات . وظروف الاعات المتغيرة . وذلك 
دون أن خرج على أسسه الثابتة » ويرد ذلك الى سعة أطره ؛ ومرونة ابعاده 
القادرة على الاستىعاب . 

وقد فرتى الاسلام بين المعرفة والعقيدة > وفرق بين العلم' والفلسفة . 


۲١ 


وجمع بين العقل والقلب ء ‏ جمعم بين الدين والعلم >“ واعتبر أن المعرفة 
الانسانية عامة؛ والعقائد خاصة لكل أمة عقمدما ٤‏ ا فرقبين العلم النافم“ 
والعلم الذي لا ينفع » والعقمدة الاسلامية القامة على التوحد . جنيت المعارف 
الاسلامية الانقسام الى دينية وعقلية . ولس الاسلام خادما لمجتمعات 
والدعوات والمذاهب . بل هو حا له مقوماته المستقلة التي لا تخضع »“ وهو 
لس مبرراً لاحضارات وله ذاتيته الخاصة > ومقاييسه الذاتىة » وهو لا دقر 
التأويل في الأصول العامة . كالربا والزنا والخمر والقتل . 


والاسلام عقدة تقدممة لا بوصفه مؤيداً للنظربات والأيديولوجيات . بل 
لاذه اول ُن دفم الأنشان ال الأمام ¢ و "حر زره و العو دية والرف والو ية 
والمادية والشر اف الله ٩‏ 


الدلالة اأوحمدة اسا معة اوس3 اسمن ¢ وان مر سک المسامين اموم وإماممہ 


ھو القرآن و وله 2 


وصدی ) بار تی سا نار ( ہا دقو لى ة ما تز ال تعالم القرآن الى رفت 
عقول اللادين مالاس ترقي کل لوم ردا مار ة اشراما الحقائى الضروردة 
اف ا 
© 
ملكة امم لأطوار الماة الختلفة . والذي يستطم لذلك أن حذب اله 
ويتشساً رشان دعو ده الاسلام فقول : ما ددر دنا أن دعو د المقل الاسلامي 


الولود والكثير المواهب الى إبداع مدنمة أرقى من زمبلتما المندثرة . 
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ولا ريب أن تي عمتى جذور الاسلام في السيثة والحضارة ما بجمله قادرا 
على التحرك في جال التقدم دون أن يفقد الصلة بأصوله . ودون أن يفةسد 
أصيحاده اسول عقہدتم . 

وقد أعطى الاسلام حةا مزية «الوسطية» حقى أت باحثا مثل (جب) 
يؤمن بأن الاسلام ما تزال له رسالة يديا الى الانسانية جماء حيث يقف 
وسطا بين الشرق والغرب . وأنه أثيت اكثر من أي نظام سواه مقدرة على 
التوفستى والتألىف بين الأجناس الختلفة > فاذا ل يكن بد من وسمط يسوي 
بين الشرق والغرب من نزاع وخصام . فذا الوسءط هو الإسلام 


ولا ريب أن الدين عند المسامين عنصر جذرى لا سيل لانقصاله عن 
بام ومجتمعاتمم . وهر حقمقة وأقعة ¢ و حر ء متمم بام الدوهبة ¢ وهو 
عل سول عار العلامة (ترشون) ادس رداء برتدره العلم|ء ومن م فمو حعل 
المسلمين اذا وقعت الواقعةواد هم لمل الخطوب مجعلمم ثابتي الاعان لا تزعزعمم 
الوا 

ولقد أ كد الباحثون أن الفكر الاسلامي أشد إيغالا في الواقع من الفكر 
الغربى . وأن الشريعة الاسلامىة تتناول شؤون الحباة المومية » ولا تقتصر 
على مسائل المادات والأخلاق في الشرائع الاخرى . 

ومن هنا فإن علمية « علم الأديان » لا تستطيع أن تعالج الإسلام كبقة 
الأديان دون اعتبار أن هذا الدين هو دين اله » أي فوت القائى الطمعية 
والاجةاعبة والعلمىة »“ فو ليس من صلع البشر “ ولا شك أن الإسلام دين 
أف ٤‏ ولکنه ارضا ددن الفطرة واانظر دتوصل الانسان اله ارتقاء ادا K>‏ 
عقله لا اذا أغفله', 


(١(‏ من محث لاد كور الفاروق ن 


۲۳ 


ولا ريب أن الاسلام کا وصفه المنصفون يصنع الرجل الممالي الذي لا قمر 
ولا دشاب وسر" قوة هذا الرحل هو أنه دومن بالل واحد آلا شريك له ؛ وأن 
الأمر كله بيده» ومن شأن هذا الإمان أن هذا الرجل إذا نودي للقتال لا بياب 
اموت لانه يمتقد أنه بقاثل في سبل الله . والح أن الإسلام ربا بكرامة 
الانسان من أن تخضع لسلطان غير الخالى ويأنف من أنيكون عدا لإنسان. 


واقك حرص الاسلام على دعوة المسلم الى التمرد على كل عمودية لغار الله ٤‏ 
وأن يبدا من الاحساس بأنه أقل ما سواه » وأن رتفم عن اضوع لغبر الل 
حيث لا فرق بين الغني والفقير . والكبير والصغير . والأسود والأببض 
إلا بالتقوى . 


۲t 


الا الاول 


اكام الاتم 


الفصل ألاول 
الفصل الشاني 
الفصل الشالفث 
الفصل الرابع 
الفصل الخامس 
الفصل السادس 


الفصل السابع ؛ 


الفصل الثامن 


١‏ اليهسودية 


الجوسية 

الإرهمية والبوذية 
الملينية 
الامبراطورية الرومانية 
المسيحية والفسرب 
الفرعونيسة 


الودلية المربيسة 


عندما زل الاسلام على مد بن عبد اله في مكة كان ذلك إيذانا مختام 
رمالاف السماء التي اتصلت منذ خلقى « آدم » والتی كانت أرض الشرق مہط) 
لوحيما . وعندما نزل الاسلام كانت رسالة مومى » ورسالة عيسى . وها 
اللتان سبقتا الاسلام لا ترالان قامتين وها أتباعم) الميشوثون فى أجزاء كميرة 
من الأرض . ول يکد شماع الإسلام أن ينطلق حت بدا حوار واسم بيله 
وبين اتباع الأديان القائة . ومنما ما هو وضعي أرضي . ومنما ما هو سماوي 
منزل . وإن کان و أضاب تفسيره شنا من التحردف . 


وكانت رسالة موسى قد أطلتى أتباعبا علمما اسم المودية؛ ا أطلتى اتباع 
رسالة عيسىعلبما اسم المسحة . أما الموديتفقد كانت دين خاص) مغلة) على 
أصحابه . وأما المسسحبة فقد انطلقت من موطنما فى بيت المقدس فعبرت الى 
أوروبا واستطاعت ان تعزو عام الغرب وترتبط بالدولة الرومائية ( الغرية 
والشرقية ) وأن تصغ الحتمع بصبغتما . وتقم إطارا ديذ) للفكر الموناني 


۷ 


والقانون الرومانى . وكانت الامبراطورية الرومانىة قد أقامت خلال ألف 
عام تلاك الدولة الواسعة الضخمة . وسطرت على الشام ومصر والمغرب كله. 
وف الشرف کادت دو لة الأ كاسرة ٤‏ فارس نةم دو لتا الي تددن باو سبة من 


دقابا دن زرادست . 


وقد کان الصراع العمسكري والفكري وان الامراطور شين الرومادة 
والفارسىة كيرا . وقد اضطرمت المحروب والمنافسات بين الدولة الوثنة في 
الشرتى . والدولة ذات الطابع مسحي في الغرب . أما الجزيرة العربية . 
فقد عاشت منطوية على نفسما . لا تتصل ما الأحداث إلا فللا ٤‏ حمث 
مرا وثلمة عير عمقة الحدور > وعادشت ف إطارها من اعتنقوا المسسحية 
والسهودية . بعد أن بعد با العيد برسالة ابراهم وإسماعل من خلال تاريخ 
طويل بدا مذ أكثر من ألفي عام حين مسنتما رسالة التوحيد وانطلقت 
فہپا ہی الفة السمحاء حت حاءت رسالة خمد بن عبد اله جددة لدين 


ابر اهم ۰ وحاية اة الا ف الاأرض ف 


التوحمد هو دعوة الدبن الحتى المنزل من لدن الله سبحانه وتعالى الى جسم 
أنداثه ورسله . وهو دعوة ايراهم الى الأندياء . وأمانته الى اسماعبسل 
وإسحاق جدي المسامينرالنصارى والسمود أما اسماعيل فقد شارك أباه ابراهم 
في إقامة القواعد من البيت في مكة . وا أقام ومن ذريته العرب العأرية . 
ومن نسله عمد بن عبد الله خاتم الائيياء والمرسلين . وأما اسحاق فو جد 


وقد أشار القرآن الى اة ابراهم للعرب : « ما جعل علیک في الدن من 
حرج ملة آبیک اراهم هو اک المسامين من قبل وفي هذا » ( سورة اج( ٤‏ 


۲۸ 


ك سحل القرآن ا ابراھم للأنيداء الذين حاءوا ده 0 ووهبنا له 
أسحاق ويعقوب وکل هدینا ونو حا هدینا من قبل ومن ذریته داود وسلمان 
وأيوب وبوسف وموسى وهارون وكذلك نجزي الحسنین . وزکریا ویجیی 


وعيسى وإلياس كل من الصالحين . واسماعيل واليسع وبونس ولوطا وك 
فضلدا على العالين » . 


ومن هذا النص القرآني يتين أن راهم هو ج الود والنصاری 
والمسامين . وأن أنبياء الله الثلاثة يلتقون في النسب . فم من أرومة واحدة» 
ودسعول الى غابة واحدة . وام جما ومن آهن مم م الدين اورا :اة 
الارن ل ا0ال يال حار مرل ا ا 
على شعب معان له امتہاز خاص . وإن وعد الل لابراهىم قد نحقق بام رسالة 
الانياء ( من ابراهیم الى عمد ) وتحمم امصادر الصححة وبؤددها مقدمتما 
القرآن الى أن ابراهيم نشا في أرض بابل ( بلدة أور الكلدانية ) بين هري 
دجلة والفرات . حيث كانت افماكل والهاثيل . وعبادة الاصنام والآً هة 
المتعددة . وأنه دعا قومه الى التحرر من الوثئية والاساطير وعبادة الله 
الواحد . ثم ل يلبث أن تحرك في إطار الدعوة الى حران حسث تزوج ابنة 
عه سارة . ثم توجه الى الشام التي کان یطلتی علا أرضص کنعان . ثم نزح 
الى مصرء فتزوج هاجر ال جارية» ثم عاد الى فلسطين . ومنما رزق بإسماعيل» 
ولم يلبٹ أن هاجر بإسماعل وزوجه هاجر الى وادي, مكة « ربنا إني 
أسکدت من ذريتي بواد غير ذي زرع عند بيتك الحرم . ربنا ليقيموا 
الصلدة فاجعل أفئدة مص الئاس توي اهم وارزقېم من الشمرات امام 
يشکرون » ۰ 


ولل يقم ابراهيم في مكة ؛ وإنغا ظل يتردد عليما حت كبر اينه اسماعبل٤‏ 
فأقاما معا قواعد البيت الحرام الذي جعل الله مثابة لاناس وأمنا « وإذ برقع 
ابراهم القواعد من البيت واسماعيل ربدا تقبل منا » . 


۲۹ 


وھکلا اراھ DANKE‏ را فرعن 
سم سادر ساط دی سر اہ لل ¢ وق زل الله فم التوراة عل مو سی ْ 
و کان منم آُندماء كير ول ‌ وکان آخن أندباء ډي اسر انل السيبف المسسح لادی 


وفرع اسماعیل ٤‏ مک خت أقام 2 مه “ وأقام ال حوارم قوم م 
قبملة جره ٠‏ وبرجع نسب عرب المسجاز الى ولدي امماعيل:نابت؛ وقيذار' ٠‏ 
وإسماعدل هو جد النبي مد لر وهو الذبيح الذي قص القرآن قصته . 


ويظمر الترابط واضحا بين ابراهيم ميرد ومد عله الصلاة والسلام في 

أن الاسلام هو تحددد دعوة ابر اهم الختمفية الفا وان ا عله الصلاة 
والسلام هو دعوة ابر آهیم ودشارة عدسى ؛ ينص وول الي زوا ا 
في مسنده : أنا دعوة ابراهيم ٠‏ وبشارة عيسى . وقد أكد القرآن هذا 
, القرايط بين أي الأنيباء وخا الأنبءاء فما رواه عن دعوة ابراهيم ؛ وهو 
يقم فو اعد الحكعبة « ربدا واجعلنا مسامين لك ومن ذريتنا أمة مسامة لك 
وأرثا مناسكدا وتب علينا إنك أنت التواب الرحم . ربنا وابعث فيه 
رسولا منم يتلو عليہم آياتك ويعامم الكتاب والحكة وزيم » وقد وقع 
ف هذه الحقائی تغسير كثير » وخلاف كشر بين نصوص القرآن الذي لا دأته 
الاطل من بين يديه ولا من خلفه > وبين تنصوص العمد القدي الذي ليس هو 


التو راة المترلة بإ جاع آراء الاين والمور خان من السود والغريين أنفسمم 

وفك وفم الا ای ف موو ابر اهم بللا بالدات ٤‏ وما دصل بغر ع 

اسعاعیل کله“ وما تصل بر لته ال مکة ٤‏ وو جود ا ماعل ٤‏ و دناء الك .ة٤‏ 
(١ )‏ الداية والمماية حورم ٩۱‏ ۲ وتاریخ الطبري حڑء ١‏ . 


٣ + 


ودستہدف الاختلاف التر كيز على فرع إسحاق وحده »> وحاولة ربط وعد الل 
لذر ب اراهيم بالاستخلاف ف ‌الارض يعنص معان؛ وإعلاء هذا العتصر وحده 
من دون درية ابر اهیم ٤‏ حردف شدید ٤‏ وتحاوز حطر لوقائع التاريخ ٤‏ 
افرص الا م رالات الا 

وها في أغطر عا أمات راا هري فة ا 2 رفت 
الأصول الاصيلة النزلة للدين > والمرتبطة يفوم التوحيد الجامع المتصل بين 
الناس جما > والقائم على الاعان بالله وحده > ولیس على تاز جس معين من 
الأمم » والذي يقرر أن وراثة الارض إنا تكون لمتقين . هذا التحريف 
اقتضى تغبيرا كبيراً في مفموم العقبدة » فأقام الإله بوه بدلا من الله الواحد» 
وزيف التوراة بالفسبة لإبراهيم وأبنائه وبالنسية ليراث الانيياء من نسل 
ابراهيم »“ کا أنكر الآخرة والبعث ؛ وعارض كل القيم الاساسبة للدين فج 
يتعلتى بالمدل والإخاء »> وأحل كثيرا ما حرمت رسالة عيسى . كالربا “ 
والزنا ٤‏ وقتل النفس بغير الحتى , 


وقد أشار القرآن الى أنالله أنزل الى موسي التوراة فما هدى" ونور“وفسما 
عقيدة وشريعة > وفيما البشارة محمد ورسالته « الد يتبعون اللي الأمي“ 
الذي يجدونه مكتوبأ عندم في التوراة والانجيل » سورة الأعراف . 

وقد انطوت التوراة على الاقرار بوحدانىة الله» والاعتراف بالموم الآلخرء 
وما فنه من حساب وثواب وعقاب . وكذلك أشار القرآن الى أن التوراة 
المداولة ادست ھی التو راة المنراة ¢ ا ۇل أُصابہا التحر دف والتعديل ۰ 

وترڌہط ف فمو م القرآن شالات الانياء ال المسرية لو صف اا رسالة 
و أده ٠‏ هي الاسلام؛ و ماز اللاقة الاخيرة قا من ابراهىم ا ی بطابم 


عاص ٤‏ وت کامل و أضح ور القت عل هه الارض الع رة اا کری ¢ 


۳١ 


وشکلت منحا متميزآً عكن أن يطلتق عليه اس «الجنيفية» التي هي العامل 
الجامم لکل ما عرف فل الاسلام ص لى کرم وار ية وھروءه وصفت 
حا اا العروبة “ ولدست هي ي احقہةة إلا عصارة دين التوحي الدي 
جاء په كل الانبباء ملد ابراهيم الى مد . والدي وصفه الذي مسد في قوله: 
« انما بعشت لاقم مکارم الاخلاق » . فكان الثبي بالإسلام تماما فما > وتحرراً 
لقمما من الاحراف الذي طرأ علا خلال العصور الحتلفة , 


ولا ريب أن أى مراجعة سريعة لاوثنمة العربمة قبل بعثة حاتم الانرياء 
O‏ من وڭنىات الو نان والفرس و اشد ¢ دات اسف وطقوس ةة ٠‏ 
ظلت ترفم لواءها على يد جميع الانياء من أبنائه سحتى جاء القرآن : مصدقا 
لا بان يدنه من الكتاب ومہسمن) عله . 


۳۲ 


(Y ) 


عحزت السمودية بالصورة التى تحولت الما عن أن تعطي اليشرية هداها » 
وقد توالى الأنداء لتحربرها وتصحمحما خلال عص_ور طويلة ٤‏ حت كانت 


وواجه السود خلال ذلك التاريخ الطويل من موسى الى عيسى أهوالا 
وأحداثا ضخام] وأصاب عنصرم تغبير كير » ودخلت الم دماء غريية 
دی أصہ حو | 9 علاقة هم دسب إسحای؛ أ دين مو سی . والحرفت السمودية 
الى المادية الطاغية » وكان لاتصاهم بالأمم أثر كبير في تير أصول الدين “ 
فتقد تأثر المود ي المنفى في بابل بعد عام ٥۸٩‏ ى - م « بالتفكير البابلي 
القد» وعلى الأخص في التخطمط لجوانب الدين المودي الاجقاعية والسياسة 
والاقتصادية » وتحول الدن العبري الى الدين السمودي › وأدخسل السحر 
والتلجم والأساطبر الغربية فى كتب العبادة ( الكابالا ) فأصبحوا ينكرون 
کل ما هو رو حي ومع دوي ٤‏ الہ اة ¢ وغلست عل مفاھ همم رج اللو 
والشحدى والبلاء 


ومن هنا فقد عحزت الممودية لعارضتما للفطرة أن تجحد قبوها عند أحد 
ت الأمم اق اتصلت ہا ٤‏ وقد حاولت أن تيث دعوما فى أوروبا وآسا 


وی ف إفر دشا ولکنا وحدت رفغا ll als‏ جو ڏه مفاه هما من أنانية 


1 (الاسلام والما) الماصر - م ( 


واستعلاء بالجنس؛واتخاذ إله الحرب والنود ها إ4 . وإذكار الباة الآخرة؛ 
وتفضيل بني اسرائمل على جميم الخلتق »> وأن بينم وبين الله عقدا مبرم) ٤‏ 
وأن الله خاتى ممم هذا الكون وحدم ) أما بقية الشعوب فيم هم عبيد 
ضاف الى ذلك حادم ا لخطير الى الربا . وإسرافمم ف السطرة علىالشعوب 
بالمال ٤‏ وتحويل سختلف مناهج الحماة لتتكون في خدمة هذا المدف ومن هنا 
عجزت المودية أن تعطي الدشرية شيثا يدفعما فى طريتى الحتى والإعان» وإن 
أعطتما تلك الفاهم القائة على الأساطير والخرافات والسحر “ والق هي 
تراثما المتصل على الأحال . 


ومن خلال هده المغاهيم الع صر دة الي عارضت اتحاه اللشفة الذي حاءت 
به رسالة ابراهيم ومن جاء بعده من الأنبياء > ي تستطمع الممودية أن تستقر 
فی مکان أو تقم حضارة » فقد أصاا الاضطماد فى حملات متوالہة »> حسث 
غزام مختنصر (۵۸۸) ق.م ودمره تدمیر او ساق‌أهلما اساری ال‌بابل . حہٹث 
أقاموا في الأسر زهاء مسين سنة > وغزاها سرجون ملك أُشور (۳۲۲) ق.م 
وتغلب علبمم وطردم من سوريا “ وجاء الرومان بقبادة تمطس ( ۷١‏ م ) 
فأحرق معبدم وأقام هبكلا ونيا بديلا عنه الى أن سبطرت المسسحبة 
يعد ذلك . 

وكان إحراق معد الممود على يد تىطس وتدميره تحققا لنبوءة السيد 


اسح ُ ومن نکل rt‏ الرومان ¢ : قم هم من لوک اة 

وقد ظمر سی ۵ من الانسماء ف دي إسر اسل ص رک مو سي ¢ وکان آر 
£ 
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وقد حاول هؤلاء الأنساء حاهدين تخاص المودية من انحرافما وإعادتا 
الى سبر تيا الأو لى ٤‏ وف مفاهيم التوراة المنزلة على موسى ٠‏ وكان من أبرز 


۳4 


ولکن أنباء الله عجزوا عن تررم من الاحراف › کا ل تلن ھ. کہ 


الحادثات الضخام قاد مم حت جاء السمد المح حمل خر رسالات الساء الرمم. 


رقا کا اف وان غ الود و ر ا 0 
السمود : یکن هم علوم أ4 فنون ۰ ولا ق هم ٤‏ الأرض الي تلو نما . 
فقد انوا غرباء عن هذه الأرص وقد كانت تقالىدم وعاداتمم وديااتمم 
مستعارة ومقتسة ومسروقة من الدول الحاورة وكانوا الى ذلك وحوثا 
قساة . وقد انعكس ذلك على توراتہم حسث تجد فما جيع أذواع الوحشية 
والمدائىة : و سفر يشوع مثال هم : | هلکوا جسم ما في المدينة من 
رجل وامرأة وطفل وشخ حت الغم والجير محد السسف ٠‏ وأحرقوا المدينة 
وجمسم ما فسا بالنار ا بدا محد العرب كانوا دنفذون وصءة اي بکر : 
لا تقتلوا طفلاً صغيراً ولا شخا كيرا ولا امرأة . ولا تذحوا شاة ولا بقرة 
E OS‏ 


وقد راجم كثير من الماحشين تلك الانعرافات التى جعلتما المهودية أساسا 
لوروا ) بشأن وعد الرب لبي اسرائيل وحدم بالأرض الموعودة ما يأقي : 


أنها لو صحت فان هذا الموعد ينصب إذن على ابن ابراهيم الى العرب . 


وقد وقف الباحثون ني مجال عام الأجناس . فسفموا أسطورة الشعب 
امختار . وكشفوا عن هزاهما وزيفما في مقباس العم »> وقالوا ان الشعب الدي 
ورد ذكره فى التوراة على أنه شعب الله الخحتار لا ثل الشعب المهودي “ 
لا من قريب ولا من بعد › وإن وقائم التوراة من سفر الخروج ومروراً 
با مز امير والنہوء‌ات تۇ کد داك » فالشعب الذي خرج على آنہمائه وکذمم 
وقرد على إمه »> وحعل من ذلك الله انسان) حارب دونه ویکون له ترسا 


وعحن) غير خلق أن يكون الشعب الختار . 


o 


وبدنا كانت الممودية تضطرب› كانت الحوسمة والبوذية والبر هة في الشر ق٤‏ 
وهي ليست من أدان الساء تذهب بعيدا ني الخضوع لتراث الوثنية القديالقام 
على التعدد والسحر والأساطر والتنحيم والأرقام وعبادة ظواهر الطبيعة ٤‏ 
وني الامبراطوردة الفارسءة المواحبة للامراطورية الرومانمة . كان قوم بعد 
ذلك اتمم الحافل بالتناقضات القائم على عددد من مذاهب عبادة الشەس 
والنار والاء “ فالشمس هي الإله الأعلى مون له الخلم ويقدمون القرابين “ 
والحافظة على الماء من النحاسة › « فالفرس يقدسون الاء قبل كل شيء الى 
ا م لا يغسلون په وجو همم > ولا دامسونه إلا أن بكون ذلك للشرب 
أ ري الزرع 0 


أما مكانة النار فى شيء لا حد له “ في النار المقدسة التي أقيمت هما 
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۳4 


المعابد في كل مكان حبث توقد فما النار ؛ وتقدم الخدمة المقدسة في امكل 


وف مفموم الو سية £ المرددة ددن الازدين القدي 3 أو ۳ الزردسية 
وقد أضف الى 1ة الطسعة 4ة أخرى كمشل قوى أخلاقية وآراء معنوية 


جسهة ۰ 


تسم لو -دو د | من ¢ ولودود دار وسر ¢ وطپارة وكحاسة ¢ والإهان ‌تنازع 
2 دع ضما ¢ و المتاصر دشاقص ضما الععض «مز دا له ا ¢ ر ا مر اله 


م : 
بالشمس . آأما الإله اهرعان غرعه فو أمير الظلام ولو كا الشر ‏ ا 


« ولا يهن الفردقين من الآ هة من تفاوت نمت فككرة الصراع بين الروحيل 
اللذين وجدا مذ نخلتى العام الا وها روح اللخدر ° وروح الشر “ وهناك ستة 
4ة من بين مساعدي ا 

وهناك عبادة مسترا وهي ختلفة عن الزدية » ومتأهرة كثيرا بعلم النجوم 
الكلداني الذي ترعرع عند مجوس آسبا الصغرى . وقد حرمت هذه العناصر 
تلو بث العناصر بالدقن وحرق المت > هذا من ناحبة العقمدة : أا من تاحية 


وهتاك نظام العودرة ودوح القملة واهوة الى تفص ل ران الطہةات ¢ 


. فقس الأصدر‎ )١( 
, العقائد _ تمر عنايت‎ (( 


(٭) ارثر کریستنس + اران في عہد الساسانیین . 


۳۸ 


فالقوي يظل الضعيف › وم برتكيون كثيراً من القسوة والوحشة فما بينمم 
إلاضافة الى تساط القواد والحكام . 

وقد وصفېم المۇرخون بام « فسا عتاة ٤‏ متكيرون بغاة › مشون 
هوى خطى متحازة ٤‏ يدعون لانفسمم حى الوت والحساة على عدم » 
هذا بالإضافة الى ترف الولائم > وإطالة ساعات اللو “ وقضاء اللبالى الطوال 
في قرع الكؤوس والرقص الفاجر “ هذا بالإضافة الى الصيد واللذات'' . 


وأبرز مظاهر الجحتمم الفارسي قبل الاسلام : النظام العبودي ٤‏ حمث 
تقف طبقة الفلاحين والصناع موقف الاحتقار “ وتة-وم الارستقراطىة 
الاقطاعبة مقصورة على افراد الأسر السبم العظبمة وحبث بورث الأشراف 
وتورث العمودية . 

وقد تطورت المحوسہة بعد زرادشت مرتین : بظہور ماني ۲۱۹ بعد 
المملاد . ومزدك 4۷ بعد المبلاد أيضا . أما المانوية فقد خاطت بين‌الزرادشتية 
والنظرية في مذهب حددد » وتدعو المانوية الى ترك العمل والزهد والرغمة في 
ملاذ الحاة »“ واستمجال الفناء . أما المردكبة فقد احلت النساء والأموال “ 
وجعلت الناس شركاء فسا . وأخطر ما في عقائد الفرس أنهم « ينظرون الى 
ملو کہم › و كانم آطمة اصطفام الله للحك بين الناس ؛ وليس للناس معمم 
حقوق"' » وبرى (برون) مۇرخ الأدب الفارسي : أن نظرية التق الإلهمي ل 
تعتنتبقوة ا اعتنقت نى فارس فيعمد الاوك الساسانين . فقد كان الأ كاسرة 


(۱) ص ٠‏ تفس المصدر . 


lil 


بز مون أن 4م ای وحده. أن دلدسوا ج الاك ا ري ٤‏ عرو همم من 8 
إمي . وقد حطم الإسلام حين أقبل نظرية احق الإهي > وسطم نظرية 


العو ددة ¢ وأطفاً ډو ت النأر ودھەںر الدولة الساسادية ٤‏ وأزاها من الوحود چ 


وقد کان لا کتساح الاسکندر الأ كر فارس عام ١‏ قل المملاد بعد 
الأثر في ذلك التزاوج الذي وقع بين الزرادشتية والفلسفة الإغريةمة . 


وكان لإقامة الود فى بابل والجزرة بعد أن طردمم ختنصر أثره البعيد 
في استشراء علوم التنحم والسحر والأساطير > وفى هذه الفترة بدأ السهود في 
م احادیڈمم وتعا لمم کش اسم التامود . 


وقد أشار المؤرخون الى ذلك التزاوج الذي حدث بين الفاسفة الاغريقية 
والأديان الشرقىة حسث التقت ۲ة البابلية والإغريق » وبدأً طابم إغريقي 
لازراداشتىة ٤‏ وأقبمت في الشرتى تماثل للآهة زيوس وأبولون ومترا وهرمس “ 
وفي نفس الوقت أضيف الى الفاسفة المونانية عديد من‌النظريات حول الكيمياء 
والسيحر > وام تزحت الأساطر الإغريقىة والمابلمة والإرانة › واختفت 
ااصور الأسطوربة الشرقىة تحت أسماء هة بونانية ١‏ . 
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الفرالثالك 
البرهمية والبو ذية 


فاذا دهمنا ناقي ذظرة الى الشرق وحدنا البرهمة والمو ذية والجمذية قاعة 


فى ذلك المنظور التصل بين اند وشرقی اسسا ٤‏ ناذا ند : 


5 ‌ 
کول صو ر ٥‏ یہہ مضطر دة من الاعتقادات AH‏ عل تا سح الارواح ¢ 
وو ڪده الو سحود NF‏ و المعدسك ¢ یں ابر هة ودعة تضاھی الو ددة 
قد ظہرت في اهلد جددة للبرهية › فإذا ہا تنتشر في سنلان وتصل الى 


ااصين وورما و الك قافا م افد 


معتنقوها بالتاسخ الذي لا تطر النفس من آثامرا إلا به ٤ومن‌شمارھ‏ الانتحار 
أى قتل النفس . والخلاف بين البرهية والبوذية أن الأولى تقوم على اختلاف 
الطبقات « وللکران فسا من الامتہازات ما دعلو rt‏ عن مرت٬سة‏ الدشر , 
فحاءت الىوذية كاسرة هذا القعد . 


١ 


يقول العلامة أبو الحسن الندوي : « أما البرهية فقد انحرفت انحرافاً 
شديداً عن جادتما الأولى »> وفقدت بساطتما والاتصال الروسحي المباشر بفاطر 
الكون » وفقدت قوما الخلقية »> وتعقدت تعقمداً أفقدها على مر الأيام 
التوسحد الخاالص في العقدة والعدل في الاجقاع وهما الدعامتان اللتان يقوم 
علسم) بناء ديانة في الماطن وني واقم الحماة » . وبقيت الدانة البرهمىة تفقد 
قوتما وذفودها »> وبقي التذمر منم وعدم الثقة با بزداد ودقوی على مر 
الأيام “ وتجسم هذا التذمر وهذا القلتى المتفشي في الحتمعم المندي والتاس 
العوض عن الدياذة اهرمة ف شخص (ودا) و یکن ذلك الا في القرن‌السادس 
قىل المہلاد . ظہر بوذا بشكرة حدردة 2 دانة جديدة تقوم على حر دد النفس 
وت ديما ٤‏ وشح الشہوات والعطف والمساواة والامج بالعمل “ وعلى رفض 
التقليد » والطةوس > والتفاوت الطبيعي الذي أصدب به الحتمع اندي في 
المد الأخير > وانتشرت هذه الفكرة أو الديانة بسرعة ؛ وشملت الجزرء 
الجنوبي والشرق من آسبا . 


والوذية ليست دانة بالمعنى الحرفى لأا لا تحمل فكرة أو عقيدة عن 
وجوه خالق‌اللكون وعن المنداً والمعاد . ولكن مالنثت هله الحر كة الديذية 
العظيمة أن انحرفت وهجمت عابما الأوثان والتاثيل والطقوس التى حاربتما 
الموذية وثارت علىما حتى أصحت في الزمن القصير دبانة وثنة » لا تاز عن 
الديانة البرهىة إلا بأسماء الأوثان والقاثتل وعددها “ وأصديت بالانطاط فى 
الاخلاق والتعدد في الأخطار والكثرة في المذاهب والفرق . 


بقول : ايشورا توبا : لقد قامت ف ‌الموذية دولة تعنى بظاهر الا مةوعبادة 
التاثسل وتغير عمط الرباطات الأخوية البوذية “ وظمرت فما الدع . وتقول 
( رياس ريفدس ) المؤلفة الاوروبىة « لقد أظلت الافكار العليلة تعلم بوذا 
اللقي حى توارى وراء هذه التخبلات السقمة ‏ لقد نشا مذهب جديد في 
الديانة » وازدهر وملك على الناس القلوب . ثم اضمحل › وخلفه مذهب 


۲ 


آخر وهل جرا . حت تراكمت هذه الأوهام الخلابة > وحجبت الجو ٤‏ وساد 
ااظلام . وقد اضمحلت دروس مؤسسالديانة الغالبة البسيطة يسبب التدقبقات 
الكلامية والتنطمات » « وام يظمر في العام البوذي الواسم؛ وني المدة الطويلة 
التق حكت فما البوذية وسادت › مصلح كبير ينتصر للبوذية الأصليبة ؛ 
ومحارب الموذية الدخبلة بكل قوته وقدرته » ومحدد فمذه البيانة العظمة 
٠‏ شماما الاول “ وبساطتما الضائمة ونقاءها المفقود» . 


وهكذا قت الديانة البرهمية منكسرة أمام البوذية التي تغلبت علمما حق 
جاء ( شنكر اجاريه ) في القرن المسسحي “ وقام بثشاط عظم في عحاربة 
البوذية “ ونشر البرهمية حى تكن من إجلاء الديانة البوذية عن اهلد وتضييق 
دارا ٤‏ وإضعاف سلطاا ؛ حى ضعفت ا وبقىت دانة من الديانات 
المندية القدية الدارسة . استطاع شلكر أن يقصي البوذية عن الياة ولكنه 
| يستطع > ولعل الأصح انه ل برد أن يعبد البرهمية الى وضعها الاول ؛ 
ويعنك عققدة التوحيد والاتصال المناشر بفاطر اللكون > ورفض الوسائط بين 
العسد وربه والعدالة الاججاعبة والمساواة بين الطبقات . 


۳ 


( ۲( 


وقد صنعت اهندوسية المتجددة من بعد في البرهمية مجتمعا عجسا > بقوم 
على مفاهم « الزهادة المفرطة بالصوم > وأرق اللبل وتعذيب النفس » حسث 
« يعيش الانسان أسير الحرمان » حمل نفسه ألوانا من اللاء . ويشحنب كشرا 
من متاع الحباة » فاذا ارتفع به السن أقام في الغابات لا يقص شعره “ ولا يقل 
أظافره'"' وحاس تحت الشمس الحرقة. 

وف مل حباته يقدس البقرة > ومخضم للاظام الطمقي وسبادة البراهمة ٤‏ 
٠‏ فالطبقات في امندوسبة ركن أساسي من أركان العقدة . فالىراها سادة > 
والباقي عبىد ٤»‏ ولا دصح اطقات العسعك ان تترقى لصح احد فسا بر ا ٤‏ 
ذلك « أن الطبقة مصدرها العرق وشادة الجنس أكثر من أي شيء آخر » 
بل ان البرهبة لم تقنع بأن تضع الجنس والعنصر ركيزة في نظام الطبقات 
بل أمدته بالنصوص المقدسة الى تقول بأن؛ الله قد خلت الطمقات على هذا 
ا وو و ا ل و 
برتفع أي شخص من أي قسم الى قسم أعلى "» . 


والبرهميي في الفقه المندوسي اذا ولد وضع في الصف الأول من صفوف 
(١(‏ برفسور اترا : ثقأافة أفتى وحساما الروحية 
(۲( د کتور اهمد ساي : أديان المد الكارى , 


٤ 


ادنا وکل ٤‏ الال فلك الر مى ¢ ولاسر ھی حى ف کل مو دود ٤‏ 
وللمرهي ادا أفتقر آذ ياك مال احور الذي هو عہی له س عار ان حازی 
على ما قعل ¢ فا اہی وما بلك اسيك ه 2 دددس لر مى یدذب ولو قتل ٤‏ 
ولا جى خراج من برهي . كذلك لا جوز للشورى أن بجمع ثروات زائدة› 
وجب ان ييقى ابن الطبقة الدنيا ؛ وتقطم يده اذا علا من هو أعلى مه > 
وهي مفاهم سمدم ا قول ده السوددة الامو ددة من إعلاء سوب اله الخحتار 
وقد حطم الاسلام سد حاء نظام الطہقات ھا و کان عام معو امل عبر ه 
في البيئات التى بقي فيما “ وتنكر امندوسية وربيبتما البرهية : أي ضوء 
لسعادة أو لبر في الحماة الدنا “ وتواجه الحباة في تشاؤم وقاتى واحتقار 
کامل ( دقول الکتاب المقدس ) ودا و اسقىسا ( الس عأ دة 5 سل 4ا ف 
ھا الما ومسہر اٹ اة لست إل Ë٣ ¢ NS (elu‏ جار ك اس لاذه 
عل الماهات “ ولا قيمة للأفراح والثروة والجاه 'والمللك . 


وقد حاءت الر عة منيثقة من المندوسة في القرن الثامن'"' قبل الميلاد؛ 
وي نفس إطارها القدي حامعة لعقائد اند القدية وعباداتما ؛ وق مقدمتما: 
عرادة المحدوانات وخاصة البقرة وعبادة قوى الطمعة “ وعيادة عضو التلقرج 
معتقدين أنه سيب الخلتق » ومن الظواهر المقدسة التي يعدها المنود؛ إله الساء 
وإله الرعد وإله النار وإله العواصف وإله المطر وإله الرباح . 


وتحظی القرة ٤‏ ادو سبة والمر هة دأسمی مکادذة » وهي ف المعودات 
المندية التي ل تضعف قداستما على كر السنين وتوالى القرون » والتى توصف 


(۱( دةس ادر چ 


(۲) شلي : اديان اند الكبرى . 


+0 


وأهم عقائد البرهية نظام الطبقات : تناسخ الأرواح والتجسد والتثلسث 
ووحدة الوجود . أما التناسخ فقوم فل اشاس هي الف ال دة ال 
الحاة مرات متعددة حتى تتاح 14 الفرصة للتمذيب . أما التحسد فمو إنكار 


e u e 


والمعروف أن البراهمة م الذين وضعوا نظام الطبقات'وخصوا انفسمم 
بسكشير من الامتيازات وفي ظل هذا النظام اسقيد المراهمة > وظمر عسقمم 
وطغبا م > وضج الئاس من استسداد البرامة وجورم . ومن ثم ظمرت 
دعوات فف من قود السرهة اأفندوسية : وکان ذلك ف القررن السادس 
قبل الملاد > منما الجنىة والبوذية “ وإن كانتا تدوران في فلك امندوسية 
ولا تخرحان عنما , 

أما الجنىة في طريقة لتعذيب النفس ( وقد انتقلت الى المسسحية من 
بعد ) ويعثمر الانتحار في الجبنمة غاية كبرى لا تتام إلا اصة الرهبان . 
والانتحار « معناه قطم الاعال التي هي مظنة إلماق الضرر بأي كائن ذي 
روح » و الحاة کي ذظر اة « تعاسة مستمرة وشقاء متصل فظلما زائل 
والعدش فما باط » . 


(١ )‏ فس اأصدر 8 


٦ 


(¥) 


أما البوذية فقد قامت على تحرير النفس وتيذيبما وقمع الشوات> ولكنما 
سرعان ما امحرفت ودخلتما الوثفعة وااطقوس والتاشل . 


والموذية نحلة أخلاقمة لا تحمل فكرة أو عقمدة عنوجود خالتى الكونء 
ولكتما تحمل طابم الزهد ورفض متاع الحاة » وغاية الحباة فما ما دسموذه 
الزفانا > وهي الغاية التي ينشمي الما الانسان بعد خلاصه من كل أل . وفوزه 
النحاة الحقىقىة' وتلكر الموذية النفس إنكارا تما ا تنكر كل ما وراء 
الطعىة . 

ولكن البوذية لم تلمث أن تحولت في القرن الأول بعد المسح . وأخذت 
شكلا جديدا « فقد تحول""' بوذا نفسه في المذهب الجديد الى إله خفي ذي 
ا ار عة . منما أن الإله تحسد لمنقذ المشر ية پان حمل عا عبء 
خطاباها القدية › ويمحول بينما وبين ارتكاب أخرى جديدة . 

وأصبح بوذا نتجة هذا رمرا للإله المنقذ الذي جعل بجيء الى هذا العال 


0 ۶ مه‎ ۳ a 2 5 a ۰ ٠ 2 


, غلاب : الفلسفة الشرقىة‎ (١۱( 


(۲) غلاب : الفاسفة الشرقية . 
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شخصه الذي يسمى في كل مرة بوذا » وتصسل البوذية الى أعلى درجات 
الاعان الى مرسحل الزفاا » والزفانا كلمة غامضة معاها ( الإحاء والسكون 
والانعدام والانتعاش والراحة ) والمقصود الروحي منما أا حال من فقدان 
الشعور تتخلص النفس في أثنائه من الاحساس بلا الذي يسه ها اتصاها 
بالأجسام . 


ويقول الد كتور شلبي : ان أبرز مفاهم البوذية : الزفانا . وهي تعي 
وصول الفرد بتتل الشوات والرغمات الى أعلى درحات الصفاء الروحالى 
تیر دهسه ٤‏ والقضاء على e‏ ر عبات 


۸ 


(€) 


وتکشف دیانات اند › وی مقدمتما اندو كہة عن طلم کر لافس 
الانساذية ٤‏ علاقتا بسا وف علاقتما المحتمم من نٹ الاحراف عن 
موم الدين الحق . فده السليمة الخطيرة في جال الياة والعزلة عن الحياة > 
والزهد ؛ والحرمان الذي يدعو الى الصوم الدائم “> والمجلوس تحت الشمس 
المحرقة “ ومجافاة سائر الرغائب والاذات »> ومحاربة الملاد “ وتعذيب النفس . 
كل هذا بعد الأثر في بناء المجتمم “ وإقامة عمران الكون على النحو الذي 
كلفت الادان به الانسان وله أمانته . 


ومن الناحة الاخرى ترى ذلك الإذلال الدشم والعبودية الشديدة ٤‏ حسث 
رى طبقة العبمد “ وهي غالبية المجتمم تعمل في خدمة البراهمىة السادة > 
حيث لا أمل ها في ان تصبح بوما موضم كرامة او سادة « ليس 
للفرد اة تذ كر في المندوكية » ويكاد بكون كما مملا"''» بالاضافة الى 
حرمان الزوجة من الزواج اذا مات زوجما › وحرق جهن الممت» والتسامح 
الذي يصل الى ‌الرضا بالضم والدلة . بالاضافة الىالخرافات والسحر والاساطير. 
وتقد» القرابين للآهة » ما واجمه الاسلام عبد ظموره وحرر مله ال لابين . 


(۱( أدان المد الكارى . 


۹ (الاسلام والةام المماصر - م 4( 


ار صور ةه دتمشل فسا المحتمم الموناني الي ال أن اماه الاأمهراطورية 
الرومانية ۱4٦‏ فم( وهو مأ رمم افلاطون ف مور ده : مسشاعبة السام س 
وسمادة السأدة عل العسمك ٠‏ وإفرار لمحتم العمودي القائم عل الرف. وإقرار 
سبادة الطقة ۴ والدعوة الحيارة ا الاباحة 8 حنست ددعو الننات والہذين ان 
دتيخففوا من ملابسم . وبحب ألا يشعروا بالخجل الكاذب والسخرية حين 
ضخمة من الرخام الناصع البياضص في المبادين . ثم هو يترضى هذه الآ هة 
بالخەر والرقص ۰ 


ومن رأي افلاطون ان مخلو المجتمم من الزواج الفردي والاسر الخاصة . 
وحب ألا دەر ف الآباء ابناءم > ولا الايناء آاءم . وعلى المرضى والضعفاء ان 
تاح ھم ستل الى اا 


ولقد حرم افلاطون . وأكد ارسطو من بعده على الرقمتق حقوق المواطنة 


0١ 


رالانا و أن العا ها وضل ال مر در السادة فى المة ‏ وم اوخل 
السسد الى موضم الضعف فمو سد , فالسادة ه السادة ؛ طائفة محتارة من 
اناس دتصاھرون فا بیامم ودلدون اطفاهم لکونوا سادة من بعدم ¢ ول 
یکن ذلك هو حلم افلاطون ؛ وإنا کان هو واقع المجحتمم النوناني الي 
زفسه »> الحافظة على سبادة الجنس الختار وسلامته » وحى السبد في 
استملال العسك , 


وكان المونانعون حعلون من العري شيا مثال) » ولازما لاحال “ ولدلك 
فانم معروا أبطاهم وعظماءم وآمتمم . وهناك أيضا تأثير الرقصوالموسيقى؛ 
فتقد كان الاغريةمون يعدون الرقص من إضباتهم الكبرى . وكانوا برقصون 
رجالا ونساءا في مجتمماتمم العامة والخاصة . والمل الأعلى - عندم - هو 
يجيد الجسم وإعلاء شأن صاحبه الانسان . 


وقد ااتشرت فم عادة تقديس الابطال ؛ فكانت كل مدينة ترفع بطلما 
ا حاص . حت تخلتى منه إ[ها او نصف إله » وتقم له الأعساد الدينية التي 
تحوطما القداة , وتروي القصص التي تحسم المفاخر وتشكہما في طةوس 
وتحوطما بشيء غير قلسل من الاسرار الحفية والماسي الفاجعة ويقرر الباحثون 
ان الكانة ظاهرة غربة لا شرقة وانما تعد مملة مقدسة . إلا لي عمود 
الوشذة الءونانءة . فقد کاذت 4ا معادد “ وكان لاعايدها سدذة وامناء “ وكان 
المصير لکل معضلة فرددة أو قومية رھ راي الضوك. الك ٤‏ زواا 


الظلام المنشور فوق معاد الءونان'' . 


وصورة المحتمم اهلىنى الاغرىقى كه واضحة فى القصة الاغررقة : حق 


دقول مضفسد الشوباشي ان الشر في تلك اللاحم شر عض لا تاطف حدته 


. ۱١۸٤۲ زك ميارك - الرسالة سنة‎ )١( 


o 


خلجة من خلجات الخير؛ وحرب طروادة الضروس التي طالت عشر سنوات؛ 
اشتعلات نارها دون مبرر معقول . لقد اصسحت كلمة زعاء الاغريق بعد 
تفرق على شن" تاك الحرب الشعواء » لأن هلينة زوجة منىلاس “ وهو من 
سادة القوم عسقت باردس مار طرواده ؛ وهردت معه الى دلده دون ا 
تحفظ لزوجما عدا . وهكذا دارت الحرب المدمرة في سبل امرأة غادرة 
لا تستحتى غبر الازدراء والاهمال . واختلطت الشعوب بسعرها دون ان 
بكون ها فسا مصلحة › او حفر السا حافز . 


دون اية مقاومة > وترتكب ابشم الجرائ مدفوعة بأخطر النزوات . 


وهناك قصة الكترا الى تعبث فما ( كلمتمنسترا ) بقدسبة الروابط 
الزوجبة وتتخذ ها عشة) في غببة زوجما (المنين) الذي رحل على رأس 
الجبوش الاغريقسة لبغزو (طرواده) ويلثقم من اميرها . ول تكتف 
( كليتمنسترا ) بارتكاب هذه العصة » ولكنا أقدمت على جررة اشد 
نكراً مدفوعة بشمواتما البهيمية “ فقتلت زوجما البطل غدرا بالاشتراك مع 
عشقما (امحست) وهكذا تصور القصة الاغريقة « اة شعب طمست 
لمعتقدات الوثذة عقله > وحجبت عله الحقائى الواقعة “ وأضعفت ف 
العواطف الائسانمة النيعلة واستثارت فه الغلظة واليل الى الشر > وله العذر 
في ذلك فآفة الاغريتى على الاغلب قاسية تيل الى الانتقام . فاذا عن ها أن 
تلصف مظاوء] أو ترحم ملموف) اشترطت في ذلك شروطا تجرد رحتما 
وإنصافما من أي مة انسانىة »> وتحول دون تحقق الغاية وهي لا تنكل 
بعبادها فحسب › ولکن بعضہا ينكل ببعض ویفتك به . ولیست المقادر 
الرهة التي يقم الناس في حبائلما » ولا يستطبءون منما فكا كا الا من تدبير 
هذه الآهة . وقد قبل ان الوثنيين الاغريى فطروا على صورة آلمتمم؛ او على 


ون 


الاصح e‏ ادعو ا آم عل صورتېم' ». 

ومن هنا فقد كانت اخلاق البونان اخلاق سمادة : مطلبهم الأسعى هو 
السمادة الحسبة في الغاية القصوى لاحباة . وأرسطو مدد للفرد فرديته 
وحريته لا حعلما من حتى الناس جما بل يقصرها على السادة “ فالسادة 
وحدم مه الذين لا جوز استرقاقمم لأنهم جمعوا بين الروح الغالبة والشجاعة ء٤‏ 
وعنده إن للاعلى ان بہسط نفوذه على الادنی کا ان على الادنى ان مخضم ٠‏ 
الأعل و دطعه “> وعنده ان الر“ سح" رعم ما ينزل به من عسف وعبودية ٤‏ 
والعيك عد رعم ما حققه من نصر ,. 

أما افلاطون فانه جرد الفرد من قممته الفردية لمجعله أداة سخرة لخدمة 
الدولة ودصمر كانه فی حہازها العظم : 

ومن أخطاء فلاسفة اليونان قوم ان الادة أزلية “ وات الله حرط 
بالسكليات وحدها قوم بإلدهرية وقدم العام > ووقفوا عن الماطق القياسي “ 
ول دشحاوزوه . فقد کان المنطى القيا سي ملا مجتمع تقف فبه السادة في القمة 
دشکرون و دتأملو ن ٤ويقف‏ فيه الاس ہیا ف جال العموددة يقومون بالدمة 
دون ان يطمعوا وما في الانتةال ااا 


(۱( شید ااشوباشي ست ر سل الأدب اأعربي الى اورا 8 


o 


(۲( 


وکان دبن‌الاغریق' د طعا دقول دتعدد الآلمة فكان كل إله عل قوة 
طعبة خاصة يدرها ویثولی امرها (زبوس) كير الاهة الرعد والارق 
( يتير ) : ثل الارض والخصوبة ( افروديت ) الال ( ابولو ) الشمس 
(نبتون) المحر . 

وكانشعب الونان يعمد إهه مثله تماما : أي بشرآ جوز عله ما جوز على 
السشر فىغتصب زوجة آخر »> ويتصف بلاخلاق الشربرة ٤‏ ويكون شرها 
طعا جانا عا للانتقام . 

وکان متمم السونان ذلك المحتمع الوثني القائم على الخوف من مظاهر 
الطسعة : فقد كان التوتونءون القدماء برون في الشتاء قوة تسعى حثدة] للقضاء 
على الاذسان؛ وكان الشتاء وليله الطويل ملعب الارواح الشربرة الخرفة الفارحة 
من المغاور في قلب الاأرض ؛› ومن اعاى البحار المائحة تفتش عن فريسة 
بشردة . فكأن الاعباد ترضبة بمذه الارواح الشربرة . 

قول انيس فرعحه': كان المونان بنظرون الى متهم نظرتهم الى البشر؛ 
فم يتصرفون تصرف الىشر › كانوا حون ويقتلون ويسرقون ومخطفون 


(۱( د کتور مد عد الحلم کراره الع تمقدأت الموتانة 
(۲) جل الأمحاٹ ٠١۹۰۳‏ . 


00 


نساء بعضمم بعضا , وبعبازة اخرى كانت آلمة النوان أناسا ولكنمم جبابرة 
دوي فاش متصفون يکل ما هو جيل “ وکل ما هو بشع دهم . للك 
يستول على خاصة الاغريق خوف ولا جحود أمام هله الآلمة . ام يشعر 
السوتاني أمام ربه انه عبد ذليل بحاجة الى الرحمة والشفقة »“ بل ظل سبد 


سه متغطرسا موقا انه سبد الأرض › وان الحاة توهب له , 


« فالاغردقى قدس السد وحاله » وكان انصرافه فى الدرحة الاولى الى 
الحاة الدنا ٤‏ وال ما بؤول الیامپاحپا واغناما ان غ الغناء والرقص 
والشعر والتمشسل والتصور والنحت » . وقد أحصت كتب التاريخ فصولا 
کشر ة عن فساد اخلاق البوتانمين وجتكمم في اللاعة والفسق ٠‏ وانغماسيم 
ني الترف واللاذ ؛ وفساد اخلاقمم الشخصية . 


واقد جرى الديث كثيراً عن الديقراطبة المونانىة > ولكن هذه 
الديقراطبة كانت للأسياد »> أما العبسد فلم يكن هم أي حت في الحياة 
قبل الاسلام . 


. 4“ 


)؟( 


والع قاد الديدية ف دة الونان مضطر رة متعارضة وم عضا عل مش وم 
ارو اقہین وات کل ما ٤‏ الكون من معو دات وخلوقأات ¢ 8 و جل دعل 
و اة ¢ هو اناد الواهر الشردة ¢ وان ادس ھا الكون إل ډلاار أموره 6 
وان العال كله من عمل الصدفة » وان الانسان وحجد اتهاقا ء وان الشوامدس 


ااطبيمة والادان لست من تیل الله ٤‏ واذکار الود“ أو الو-حود رچ الوت ٣‏ 


بقول أندس فرحه : ان الدانات كلما كانت تدور حول عبادة الآلمة . 
وان من مراسم العبادة اقامة ولمة مقدسة يحون فما حبوانا يشتر كون 
با کل ممه . وني القدى وا لاتادم بالإله . وكان رافق اعبادم 
نوع من الزواج المقدس ٠‏ او الغاء المقدس الدي يمدو لنا اذه اباسحنة وعريدة 
دشمز دوقنًا منما . 

هذه العلاقات الجنسة بين كاهن وكاهنة ؛ او بين رجل القسلة ونساما في 
اوقات معبنة » او فى احوال خاصة بحب ان تفسر بأنها رموز سحرية ها 
علاقة بالخصب والانتاج 

ومن هتم دونىوس : إله الخمر “ وتصوره الاسطورة › وهو بحجوب 
العام المتمدن لمعم تربية الكرمة - وشرب الخمرة ‏ أما عبادته فكافت 


oY 


والوثذىة البونائىة E‏ دول € ممارك ت تقوم عل عمادة المرح واأپحة 
ولتاس فأهواء الّهة عمد م أهواء سواد من الو سحب السة کٹ لون 


ما ف الطعة اة من عض ودطش و حارو ت ٤‏ والدي داظر الوللية 


السوتانىة » بواحجه اصطحاب الاهواء والاذواق والاحاسس . 


ولق ارتىطت الفلسفة المونائة بإنسكار الشبوات >٠‏ وانكار المعاد “ والميل 
الى الاباحة والتعطل والفلسفة المونانية اساس) تناق الذيوة وتعارضما في النقطة 
الاولى . 

والوتذة هي عادة المحسوس المشخص ؛ وتنطوي على تعدد المعود 
ايض) . والوثنة وتعدد المعود متلازمان . لأن المعبود يتغبر »> ک) ان الوثلة 
وتشخص العبود متلازمان ومم تعدد المعسود وتشخيصه ١‏ عبادة إله وراء 
ما اسخلته من 4ة عار مشخص ° وعار حدود وقد تلقه برب الارباب ٤‏ 
او خالتى السموات والارض “ رهي A‏ مع الإله الذي بحب ان 


لوی و سول ن ا اخری ۴ 


وق هاجم الاسلام الو نة ¢ وهاحم CET‏ اة ¢ و دعا ل عیأدة له 
و سود 5 تعر ف سشخصداه ٤‏ و یں سشخصدته >٤‏ ول ل سوق لان فوی 
اأعلعة وفوف 0ا فسا من اشخاص وحرشات شل دم ٤‏ وأراد ان کور 


حضوع الالسان و طاعته ار ۸ن وز عله العل د والفناء 


9 د کتور محمد البېي - ار سالة‎ )١( 


0۸ 


الف صل عامس 
الامبراطورية الرومانية 


أما الامبراطورية الرومانبة » فكانت مثلا للنظام العسكري الوحشي › 
واهدار الدماء والافراط في عبادة القوة ٤‏ وتح الطغاة المستيدين “ وقبام 
عبادةالامبراطور والعبودية الكاملة للقطمم الحند للخدمة تحت ‌القمود والاثقالء 
الى فساد اخلاق السادة وإغراقيم في الخلاعة والفستى وائغ)اسهم في الترف 
والملاذ , 

وقد ورث الرومان عن الاغريى النظام الطبقي في المجتمم والتفاوت في 
الاعتمار اليشري بين الافراد فيه « وكانت' الفكرة التي تقوم علا 
الامبراطورية الرومانىة هي الاجتماح بالقوة واستغلال الاقوام الآخرين لفائدة 
الوطن الام وحده ؛ وف سجتل الترفه عن فثة متازة . ر الرومانىون في 
عنفمم سوءاً > ولا في ظامم انحطاط) » وان العدل الروماني الشمير كان عدلاً 


, مد أا ب الاسلام على مفترق الطرق‎ )١( 


0۹ 


واذا کان اعظم مفىكري المونان ( سقراط » وأفلاطون . وأرسطو ) 
برروا العمودية الونانىة فان أعظم مفكري الرومان (سيشرون - تاسيناس 
2 ( : سګنکروا النظام العمودي ول دار ضو ا هله ألعأدة اأررية اشاطمة 
للاخلاق امادمة ااشعور الكر م ٤‏ و 1 یکن ذلك E‏ فقد كانت النزعة 
دسخەرۇوڭ الىسرور من هه العأادة اأسدية ل 2 المقالہك وح “ھا ¢ 3F‏ جک 
الدوافع السادية التي ترقد في كل قاب“ والتي اذا استنطقت تتلمف عليما دوافع 
أقوى واقتناع أتم » وكان دافع حب القوة في نفس الرومان بزيدها 
سول 0 وسطوة 3 


م ¢ کاذت هو الظاهرة الو أضمدة ظاهرة القسوة ٤‏ ماما اأعك ¢ 
وان الاعدام بالالقاء الى الو دوش عقو دة عادیة DJ.‏ کات قافا الرومان 
دقتل ودقتل مرو توم ازل E‏ ( وکانوا ال ذلك ددعو ل العسك ا 
انتزاع الاسان “ وصب القصدر المغلى المذاب فى أفواه المجرمين » أما مسارح 
اللصارعة في من أسوأً مظاهر القسوة ؛“ كانوا يذهيون الى المسارح ليستمتعوا 
مذظر سمل الدماء وتزتى الاشلاء »> ويستمعوا الى الائات الصاعدة؛ والتأوهات 
والآلام . ولم تكن هذه المشاهدة قاصرة على الرحال . بل كانت تفل 
العذارى الاعات الرقىقات . وقد ظمر مالا محتمل الشك ان حضارة الرومان 


« كحضارة الاغريق » - رضت على أ كتاف العيسد ويسدممم انارت . 


. ٠١۹٤۷ م‎  ةفاقثلا‎ )١( 


(۲) فقس الأعسدر , 


(۲) 


قامت الامبراطورية الرومانية بعد ان مرت الدولة الرومانىة مراحل 
متعددة من ملكية وجممورية فمن ( ۷٠‏ قبل الميلاد الى ٠٠۸‏ ) النظام اللمكى 
ومن ٥۰۸(‏ الى ٤۸‏ ق.م) المظام اوري المرتكر على طبمة الاشراف ومن 
(4۸ قم( ددا النظام الامبراطوري باستبلاء قىصر علىالساطة. وقد استغرق 
تعويل حوض البحر المتوسط الى الامبراطورية الرومانية نحواً من قرذين 
ونصف قرن . وكانت مصر آخر ما سقط فى أبدي الرومان من أقطار هذا 
البحر عقب موقعة اكيتوم ودخول أغسطس مصر ٣١(‏ ق.م) . وأصبح هذا 
العام حد ا فاصاا ٤‏ تار دخ آلرومان : نمادة العصر الجېوري “> وبدادة عصر 
الامبراطورية وقد ضمت الولايات الواقعة فى بلاد الغال . وآسما- وسورا_ 
وبلاد البوتان. کا ضمعت‌المغرب فيبناء سماسي وحضاري . استمر فترة من‌الزمن 
ثربو على السمائة سنة حى سقطت ۷م والمعروف ان الامبراطورية 
الرو ماذمة دخلت المسسحية م 

وقد اتسمت الحضارة الرومانة بالترف والانحلال . وقد وصفما (درار) 
في كتابه (تاريخ اورا الاخلاق) فقال : لا بلغت الدولة الرومىة من القوةٌ 
ا لحربءة والنفوذ الساسي أوجما » ووصليت فى الحضارة الى أقصى الدرجات 
هہطت ف فساد الاأخلاق “ وف الاعطاط ٤‏ الدين والتيذيب الى اسفل 
الدركات . بطر الرومان معيشتم م٤ AR E,‏ 


ا 


وکان مىدۇم ان السباة انما هي فرصة لاتمتم ينتقل فما الأنسان من تعبم الى 
رف > ومن لمو الى لذة . وم يكن زهدم وصوهمم في بعض الاحان الا 
لسمعث على شموة الطعام > وم یکن اعتد اهم الا لنطول ده عمر اللذة؛ وكانت 
مواثدم تزهو بأوانى الذهب والةضة مرصعة بالجواهر “ وتحف بهم خدام في 
ملابس جديدة جبلة خلاية » وعادات رومية حسناء » وغوات عاريات 
کاسیات غر متعففات تدل دلا > وبزید ي دەسەم مامات بادخة وممادين 
پو واسعة ›“ رمصارع يتصارع فا الايطال مع الارطال او مم السباع ئول 
بزالون دصارعون حق خر الواحد صر دعا دش خط" ف دمه وقد ادرك هؤلاء 
الفاتحون الذن دوخوا العام انه إن كان هناك شيء يستحتى العبادة فمو القوة؛ 
أنه ها دقدر الانسان ان ينال الثروة التي جمعما اصحابما بعرق الجبين و كد 
السمين » واذا غلب الانسان في ساحة القتال بقوة ساعده › فحينئذ يكن له 
ان يصادر الاموال والاملاك “ ويعين ابرادات الاقطاع » وان رأس الدولة 
الروشة-هو رمز مده القوة القاهرة . فكان نظام رومة المدلي يشف عن اة 
للك » ولكنه كان طلاء خداعا كالذي نراه في حضارة النونان في عرد 
انحطاطہا . 


1۲ 


($) 


أما في جال الدين فقد كان الرومان ونين" ٤‏ ل يكن ممم إان راسخ 
في دينهم “ فقد كان النظام الديني الوثني الخرافي الذي كان سائداً في رومسة 
يقتفي بطسعته الشك والاضطراب » وضعف الايان . فكلا تقدموا في المل 
وثنورت افکاره ازدادوا استيخفافاً به . وقد قضوا من اول بوم ان الآممة 
لا دخل ه14 في السباسة وامور الدتنا . 


يقول الراهب أغسطين عن عق دة الرومان : ان الروم الوثنين كانوا 
يعبدون آلمتمم في العابد ٤‏ ويزاون بم ني دور التمشل . وقد فقد الدبن 
اارومي ساطاده اأروحي ع ا وبردت العاطةة الد نة ٤‏ ولوب الناس 
حتى تجرأً الناس على الآلمة » وأهانوها قي بعض الاحبان » فل يكن للدين 
تأثر في اخلاق الامة وسباستما ومجتممما . 
الأثرة ( وم یکن ډرمي الإ ال رفاهىة الاففراد وسلامتېم من المصائب 
والمقاعب › على ذلك انه ظمر ف رومه مات من الابطال والعظاء . 
ولکن ا ينض ہ ہا زاهد فی الدننا ٤‏ عزوف عن ملذات الماة ٤‏ ولا تسمم 


)١(‏ أو اسن الندري مادا سس العام 


۴ 


ف ي تاريخ الروم لامضحمة والإشار 1ل وده 5 اىر فده ادن ¢ ولکن 
مبغا على الوطنة . والظاهرة التي يتميز ا الروم هي روح الاستعار والذظر 
لادی الہحث الى اما ¢ وهو ما ورننه اورا المعاصرة عن سالفا الرومسين 
و لفت مم فىه . 

بقول عمد أسد': ان الرومانيين في الحقيقة لل يعرفوا الدين؛ وان أهتمم 
التقلمدية ر تكن سوى ععاكاة شاحبة للخرافات الموانية . لقد كانت أشباسا 
سکت عن وحوادها lis‏ لأعرف الاججاعي 6 وم سکن قح 4ا بالتد حل 
قط في امور الحباة الحققىة . بل كان علسما ان تنطتى بالرجز على ألسنة 


شرائم خلقية . 


, الاسلام عل مفترق الطرق‎ )١( 


ا 


ر 


اللصللسادس 


المسيحية والغرب 


و مسحت + مسلادية و سقطت ۹۷٦‏ مدلادية وق ورت ام۹ راطورية 
الاسکندر الى قامت ۴۳۲ قل الاد 1 


طعت الامراطورية الرومانءة بن حدودها جسم فاك ا لحضارات القدمة 
باستشناء فارس واهند عندما باغت افصی اتساعما على عمد الامسراطور تراحان 
4 م NT‏ الاممراطورية الرومانية عنددد من حط الاطلسي 
غرباً حت الفرات شرق , فشملت في الغرب بلاد بريطانما وغالما واسبريا 
وايطالیا فضلا عن شمال افريقا حتى طرابلس »> وشمل الجرء الشرقي من 
الامبراطورية البلقان وآسما الصغرى وأعالى بلاد النهرين “ فضلاً عن الشام 
ومصر وبرفة . وقد انقسمت الامبراطورية الرومانسة ۳۹۵ الى قسمين : 
الامبراطورية الشرقة والامبراطورية الببزنطمة . فاما سقطت الامبراطورية 
الرومانىة )۷٦‏ ورتما الامراطورية المزنطىة الى استمرت الى الساطان عبد 
لف ان أن ارال معا لاان اجز اعا ف اقرا واا را 


۵ (الاسلام رالعالم المماصر - م )٠‏ 


فى ابان تكامل الامبراطورية الرومائية وتألقها “> ظهرت المسيحية في 
اشرت » وسرعان ما عبرت الى اورباء واشتيكت في صراع مرر مع الوثذية 


للاعتراف ما وات و أُدبان الام هراطوردة عام + ٣‏ ۰ 


جاءت رسالة السبد المسيح خاقة لأنيياء بني اسرائيل لوضع حد لاستشراء 
امراف السو دة اى الطابم المادي والعذصري الدي استعلى على الو دية ۴ 
فاقام 14 منمجا مغايراً لمنمجم| الرباني الاصيل الذي جاء به مومى ٠‏ ويقدر 


أ)ۇر ون هکهہ اأمترة د رسال مو سی ورسالة عدسی ل (۱۲۸۰ (ale‏ ۴ 


اء اأسسك امسج ا لحر دفأات الي أوقمپا امود در سال مو سی 
ي عله مواقف ¢ منا الالوهہة وابتداع إل حاص ۵م ¢ وف الامان بلعث 
والتلحم > وإعلاءم شأن المادية والوثذىة , 

وس هنا کاذت رسال السك اسح عدسی 3 مر کد وده وو أضصحة ۸ 

@ انپا رسااة ال دی اسرائسل وعدم 

© اا کا للشر دعة الموسودة مصلا ہا ة ولك فان رسالة عدسىی : 
ما جئت لأنقض بل لأكل » (متى )٠۷:٠٦‏ فال مسح « أرسل لتعديل ما اعوج 
من أمر ي اسر انیل ¢ و ص حح ما احرف من اصو هم « فالودية عد 
ان تأثرت بالفكر الابلى القدء »وني خروجما عن مفموم الحنيفية الى العنصرية 
ومن التو ديد الى الوثنىة , فقد جاءت رسالة مصححة مكل ؛ وقد وصفما 
القرآن على هذا النحو من الدقة في قوله : « ومصدقأ لما بين يدي من التوراة 
مكلة > والسيد المسبح آخر انبماء بني اسرائيل . 
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وان أبرز مفاهم رسالة عيسى هي تحرر العقسدة » وتزكية الجانب 
الاخلاق والتر کیز لہ ۴ وو حاءت لاد شی عل حو خاری لتاقی ٤‏ 
افوس قدرة الله عل ری الذواميس ¢ واقأمة المعحزات ا أن کات فد 
غلبت مفاهمم الفلسفة البونانبة التي تحاول ان ترط السبب إلمسبب وتلكر 


ا 


ET‏ القرآن الى ممة عدسى « ورسولا الى بی اسرائيل آي قد 
جئتك بآية من ربك أني أخلق لك من الطين كهيئة الطبر فيكون طبرا باذن 
تدخرون في بیوتکم ان فې ذلك لآية لك إن كنم مؤمنين » و كذلك کانت 
اة عیسی کولادته اة من انات الله » فقد حاء قومه مأ رفو ما دعرفون 
وجود الروح بعد ان انكرها السود . وعلى وجود الممجزة بعد ان كرتا 
الفاسفات وکاذت دعو ه وای ا هي إقامة الروح وترددشا ¢ والامارس 
بالہعث والنسشور عك ان استشرت المأددة عل الصورة اق عرفت ف #تمعات 


وار 
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غير أن المسيحية م تلمث بعد السمد المسبح بقلل ان انتقلت من مقمومما 
ادود > من أنها جاءت الى بي اسرائيل مكل لرسالة موسى » ومن انما 
دعوة الى التوحيد والاخلاق » إ تلبث أن انتقلت الى مجال آخر وأصابا 
تغير كير ؛ حى لقد وصفما المؤرح الأشمر أرولد تويني في كتابه (المسحة 
بين أديان الما ) على هذا الحو فقال : كانت المسيحية تر كدم) متألفا جسور 


اللاهوت السهودي والفاسفة الاغ. يقة . 


الابديولوجة التلمودية التى أدخلت الى التوراة والودية؛ والتى ارتكرت على 


المادبات بيغا ترتکز المستعحية ع المعذوبات وني مقد متا اأعہأدة والزهد 


وقد دعت الى الاعراضص عن الدنما والاعتراف الآخرة والجزاء . ( حسث 
دنكر الود البعث والجزاء ) ودعت الى الترفتى بالائسان والائسانية ( حمث 
ددعو السود الى سحت كل من لس وديا ) ودعت الى التواضم والمحاسنة 
المجتمع البشري ( حيث يؤمن الود بالير لأنفسمم وحدم) ودعت الى ان 


اله شو ر ب الا ان 5 رب السہیج ین فقيل ) والمود دہ مقدون ران ای (اهو) 
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علد المقدرة ( والممود لا بعرفون الا امقايضة والربا ) ودعت الى احارام 
الحتى العام بترك ما لقيصر لقمصر > وما لله لله (والمود لا محرمون الا حقوقق 
طائفتہم فقط ) . 


عار أن مفاھے يجيه عل الحو الدي حاءت ره رسالة سبد ا مسح 
والانجىل المزل عله م السماء . ثاہٹث ان اصاہہا ھار کشر “ وفك حاء هذا 
التغير على يدي داعبة من اأ کار دعاتپا هو (بواس) . 


وحتی لا نقع في جاوز الحقيقة , فاننا نترك لكتاب المسيحة الغريان 
الأنصغين إلقاء الضوء على هذا التحول . يقول أرنست دي بنسين في كتابه : 
Aslam or true Christanity )‏ ) م ان العقہدۃ والنظام الديني الذي جاء 
في الانجيل ليس الذي دعا البه السيد المح بقوله وعله . وان مرد النزاع 
القائم بين المسيحية الممود» وبين المهود واأسلين ليس الى المسبح بل الى دهاء 
بولس : ذلك الأزق المهودي والمسحي . وشرحه للصحف المقدسة على 
طر دقة التجسم ( ”ء8 ) والتمشيل وملئه هذه الصحف بالنہوءات والامثل. 
ان بولس في تقايده لاسطفانوس داعي المذهب الائساني . قد ألصتى لسم 
التقاليد البوذية “ انه واضم ذلك المزيج من الاحاديث والقصص التعارضة 
التي بحتوي عليما الامجيل البوم والتي تعرض المسح في صورة لا تتفق 
مع التاريخ اصلا »“ ايس المسح بل بولس ؛› والذن جاءوا بده من 
الاحبار والرهىان م الدن وضعوا تلك المقسدة والنظام الديني الذي 
تلقاه العام المسمحي كأساس للعقيدة المسبحبة الارثوذكسية خلال ثائة 


غر فرام 
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اوا الاد حاردر ( كلسة حار تون بکا مار دج ) قفي عاضر ة له ت 
عزوان : هل المح هو ا)وسس لادين المستحى ؟ قال : ان يسوع ظمسر 
لماصريه بصفة ني تابم للكليسة السمودية لا مضاد ها . وأيده بعض القسوس. 
وعرا مسال برحل الدن ال لولس الرسول ۰ وقأال: ان ا الانجنل وھ 
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لو لس شیخصدتان ل هقان . 
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تجمم المصادر التاريخبة على ان رسالة السيد المسبح استمرت الى العام 
الثامن بعد المسسح » « وي ذلك العام ظهر بولس . وكان من اكير احبار 
السود › المشمود فم بالعلر والذكاء . وكان في اول امره من ألد اعداء المسيج 
وأشد المنبكرين على تعالىمه . مع انه لم بجتمع به قط . وكان محث الاس على 
احتتقار الجحواريين وإيذامم . م عاد . فادعى ان المسيح هبط عليه وعلمه 
القائی وأمره باعلانما . فظمر للناس فى ثوبه الجديد » . 


قلا من وضعما التار خي المرتہط با لسو دية مکل لاناموس و السث اقضة 
اه ای و ضصعة اخری تتاف اختلافا كيرا 0 
ڏفسہر ات فولسن 4ا ٠‏ وس م وي ظل هذه التفسيرات انقسمت المسجة ۰ 
وكان ذلك نتىجة ما طرأً علما من عقمدة التثلىث والسحوث المتصلة بقضايا 
الناسوت واللاهوت والادة والقدرة ۰ 

وقد ظات المستحمة وف طودل تصارع الوثىة الروماضىة وم تستطم 
وعاداتهم في إطار يتمم الوثنية البوانية القدية وييكن القول ان اورب 


۷١ 


اعتنقةت المسسحية . ولکنہا ظلت دان ترى انما وافدة من الشرق وانها غردية 
علها . وان الروح الاوربية كانت دائ) روح) وثنية قاسة تلفر من طابعم 
الرحمة والإخاء . وعندما اعتنتى قطنطان المسحة ؛ واعترف ا من ادان 
الامهراطورية الرومانىة كانت قد انقست الى فرقين . وكان العيد قد بعد 
بدنہا و دهن اأعصر الاول مسح حق عقد مۇعر دىق ۵٥‏ م . وصدر فرار 


اعلان ألوهبة المسح . وانه من جوهر الله وانه قدي بقدمه. 


لقد غلب المقل الأوربي نظرته الوثنىة على الدن الإهي . وجرى 
مفاهمه القدية المتصلة بالاساطير . وديانة مثرا | إله الخلاص ]| . a‏ 
الغربة هي عبارة (مثرا) في ثوب حديد , والمثراوية تحوي المعمودية والعشاء 
الرباني > وقد كان المثربون يارسون العمادة فى المغاور والكموف . 


وهتكذا اصبيحت الأسبحية إطارآ للمجتمم الوثنيإعباداتهورجاله وطقوسه. 
وقد شغلت قضءة تعديد العلاقة بين (الله والرسول) العالم الرومالي فرذي من 
الزمان . وثغاب فرق تى ناسوس صاحب فكرة الثالوث المقدس . وانمزم 
أربوس وأنصاره اصحاب فكرة القول بأن المسح انسان ورسول من عند الله. 
فقد أنكر أريوس لاهوت المسح . وقال انه مخلوق ليس مولوداً من الأب 
ولذلك لا دساوده في اوھ وا ضرت المحامحع الكندسبة التي عقدت على 
الانتصار لفكرة الثالوف المقدس »> واعتبرت الاروسين خارجين عن 


الدن والكلدسة ۰ 
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ارز مفاهم الأسيحرة الدعوة ال 

أول : الزهد في الدنما . والتسامي عن اعادة التطلم الى الآخر » فقد 
الانسان ليست في هذه الدنيا ونما في المالم الآخر . وتم ذلك ظور 
الرهاذية 4 ووي اعتمدت هله الدعوة عل قول اسف ا مسح ٣‏ ان ملکقی ف 
العا الآأخر 2 وق کاذت دعوتم) هله مصدار ممعأرضة س ریک 3 ف الاباطرة € 
فهم اصحاب السلطان الرسمي »ومن الفاسفة اليوثانية القانة على عبادة الحياة , 
کا دت هة اة ساف ٤‏ اورا 

اذب : القول بأن المسح جاء لأجل خلاص العالم وتطميره من خطيثة 
آدم وافتدائه پنفسه . 
اشردعة مو سی ال دن عالمی ٩‏ 

رابع : القول بالتثلىث . 

وقد کان فده لاهم أثرها ی التحدبات التي و ا تما من دحك ا اڏساقت 


Y۳ 


فكانت معارضة اورا لازهادة من اخطر ما واحه المسحة . وكانت فكرتا 
الخطبئة والتثلسث من اخطر ما واجه العقل » وكان نقل المسحبة من اطارها 
الاغلاقي المكل الى دن عالمي مص درا لكشر من اوحه النقد لقصورها في 
ميدان الشريعة ونظام المجتمم . 

واش أ کی الما حون ان تفسيرات المسيحرة اما استمدت مصادرها من 
الاديان والفلسفات المماصرة ها . أما فكرة الثالوث فقد كانت موجودة فى 
الدبانة الفرعوذىة . وكذلك فکرة العشاء الرباني . وكاذت فكرة الغلاص 
واردة ف الديانة المشرية “ بل ار بعض الماحثين لمصل الى ماهو ابعد 
من ذلك : 

يقول عمر عنايت في كتابه العقائد : ان تعاليم المسيحية موجودة كلا في 
الاواة ارا وار اه و وا ا 
اة والمصردة والارلىة وغيرها الق تكلم عن سخصات مسل اسح هي 
افم من اسا ا حك رهي ى اقات ففرت ف لكب لبان 
تعرر الاناجيل ني القرن الثاني يلاد , 


وو کد الاحثون الغربون انحراف تفسيرات المسحىة عن اصوها 


السماوية : 


يقول العلامة درابر في كتابه ( تاريخ اخلاق اورا ) : دخلت الوثنية 
والشرك في النصرانمة بتأثير الذين تقلدوا وظائف ومناصب عالبة ف الدولة 
الرومانية . وقد اختلطت مبادىء الوثذمة بالمسسحبة . ونشأ عن ذلك « دن 
جديد » يتجلى فيه النصرانية والوثنية سواء بسواء . هنالك ختلف الاسلام 
عن النصرائية اذ قضى الاسلام على منافسة الوثذية قضاءاً بات . ونشر عقائده 
اة 
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أما النصرانمة الملقحة بالوثنة المشوهة , فقد ابتدعت رهبانىة تعذيب 
الجسم مثلا كاملا في الدين والاخلاق “ وكان من نتائج الرهبانىة ان خلال 
الفتوة والمروءة الي کانت قعد فضائل عادت فاستحالت عبوبا وردائل . 
وزهد الناس في اليشاشة . وخفة الروح والصراحة والسماحة والشحاعة 


مھ 
والجرأة وهجروها ۰ 


ولور ورد اک لي حول المسبحية الى ديانة وثنية على هذا الحو : لم 
سم تا دعو امسج 4ن النصارى ان ٤ e‏ اام ممل ما اصاب المونان 
والفرس وعيرم من امم فتمشل الإله ۵م ي صوره آدمي مشسی س 
وشار کہم في اغراضمم . وما عترم من الالال والاضمعلال . ۴ کان تي 
على القبور “ ويام فيي الحظائر . فظمروا بدلك للمالم كله في لباس جديد 
من الوثنية . ثم كان هم من القسسين والرهبان بعد ذلك يضف من الآلة 
المريخ عند البوتان . وكذلك اتخذوا العذراء وسلنا وغيرها اة للحال 
الوا 
فاا م تصن زظام] وتشر دما ۰ وەن م اضطرت ان ا ذظاما ھا من 
الوثذءة الفرعونية وطقو سا وتقا ادها الي کاذت في الاصل سور دة من 
المونان ة ون هنا ردت دوع الوثذية المونائىة تر دط ر الفرعونمة والمسحىة 
فضي الفرعونية ثالوث فرعولي (اوزریس وازدس ودورس) وفسما الا كلروس 
(رحال الدين والمعابد والكمنة) وفسما صكوك الغفران؛ والقربان والموسىقى 
والاناشید والخمر والنزر وتوابىت الأوتى والعلامات والرموز ۰ 


ومن ناحة اخرى تغلمت الفلسفة الونانىة بعد ان دحل الكشر من 
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الموتاتيين > وهم حلة العم “في الدين المسيحي “ ولا ام يكن للنصارى الاو لين 
من العلم ما يكنم ءن مقاومة الفلسفة الموائية تغلب العتصر السسحي 
الموناني . وتغلست مسائل الفلسفة الموئانىة . فاما تغلب مذهب ألوهمة المح 
بعد جدل امتد قرنين كاملين ؛ طرد الموحدون الاريوسون . وشلت شماېم 
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مسحت اورا رما عام ۳۳١‏ وسقطت الاميراطورية الرومائىة عام )۷١‏ 
وقد أثار ذلك في التاريخ جدلاً شديدا . أتكون المسبحبة هبي التي قضت على 
ا حضارة الرومانىة “ ومن الحتى أن يقال إن المسسحمة حررت أورا من أشاء 
كثيرة . وأم ما حررتها منه عبادة الأبإطرة . والشعوذة والسحر والأساطير 
والأصنام . وحررتما من طوابم الممودية التامودية القامة على المادية المسرفة في 
المنصرية > واما قلت أوربا مسن الوثنمة إلى الد . ومن القسوة 
إلى الرحة . 

ويشير تويذي إلى هذا المعنى “ فقول إن المسسسحبة حطمت قد خنوع 
الفرد للدولة على النيحو الذي عرفه الجحتمع الموثاني الروماني . ودفمت ياعيا 
إلى التحرر من الخدمة العامة . والعزوف عن السلطان الظالم ا ألقت إلسمم 
من فكرة ( احتقار الحساة  )‏ وأن مر كز الثقل انتقل من الحماة المعاصرة 
إلى الحماة المستقبلة . ثم يصور تويثتي أثر هذا الاتعاه في بذاء الحضارة 


[ ولا شك أن الحاة الدنيا قد خسرت بهذا التطور خسرانا مدنا . فقد 


, ۲ ختصس دراسة التاريخ م‎ )١( 
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بدا تفنت عام ي اللكمان السباسي . وانحلت عرى الدولة والأسرة . وقال 
اا اتمم إل لله 8 عناص ره اهر دية ۴ وقأده داك اى الارڌے داد الل 
البربرية . لأن الحضارة لا تقوم إلا بفضل تعاون المواطنين الفعال . وحرصمم 
حو هم وف فرلوه ال ۹ واستمرت هه الفكرة تسءطر على عقول الناس 


اف سنة ] . 


وبصور تويئق التحول الذي حققته المسبيحمة نحن نقلت الاس من نذظرية 
اى ا ا ا ارت ا ر ا کت 
المسسحمة التى استأثرت بنصف العام اهليبي تعد صورة معدلة للديانة الممودية . 
وقد تم هذا التغدر عن طرنقی تطہم الديانة السو دية بكر هملىلىة تعد في 
نظر الود على النقعض تامأ من كل ما تمل الديائة الممودية ؛ ألا وهي فكرة 
التيحسمد » وبرى تويفتي أن المسسحية حين نقلت العام اللي من ت دد 
الآهة إلى فكرة التيحسمد . لم تستطم أن تتحرر من الوثلية الملينية : « أا 
كانت الديانة افلملىة تومن بتعدد الآهة . إذا بالمسسحة الى اكتسيت لدى 
را ا ا ا ا اون اقل ون 8 ن 
في وسع الديانة المسحبة ذامما أن تشتى طريتما في العا لني » لو ل لخن 
لافنا اا هلسغية ممما فعلت الديانات التي تصدت لنافسمم ا ٤‏ والعقدة 


© 


هذا رأي اأؤرح تويذتى المعروف بعقدته المسميحية المسطرة على اتحاهات 
فكره . أما المؤرح جيبہون وهو صاحب نزعة هليلية صرححة . فإنه رى 
نفس الرأي . ولكنه يفسره على نحو خر يقول : إن إدخال المسحة . أو 
على الأقل إساءة استع) ها كان له بعض التأثر فى انحطاط الدولة الرومانة 


۷۸ 


وسقوطما . فةد ج رخال الا اروس في التدشير بآراء تدعو إلى الصي 
وإيثار الجن . وال تشجع الفضائل التي تبعث على النشاط في لمحتم . ودفنت 
آخر قايا الروح الحربة في الأدرة . وجانب كير من الثروة العامة والفاصة 
صار وقغا طالب البر والورع المموهة ؛ ورواتب ال جند التي كانت توزع في إسراف 
على جماهير من الرجال والنساء لا خير فيم . وليس في استطاعتمم سوى أن 
بدشروا مرابا الزهد والتفشف . وفضائل العفة والطمارة والإمسان والماسة 
والفضول . وبرى جيون : أنه إن كان سقوط الدولة الرومانىة قد محل به 
دخول قسطنطان في المسحدة فإن دانته المنتصرة كسرت حدة السةوط 


ول فعمت طدبءة الغزاة ألو OS‏ 


و فك أدرك چون أن دوم المسييحبة کات معاددة لاء اعتمم 
الرومالي . ولدلك أثيت أا كانت عامل من عوامل اضعافه حا صرحت 
دانة الدولة ¢ ولکن اة ا ست ط اعت اة عا العصس الو سط من 
التصدع من خلال عصر الانحطاط . وبذلك أنقذت الإنسان من أسوأً أنواع 


الشر حا اهار الاء ووقەت الكار دة ۴ 
© 


غير أن جببون لا برى أن ظمور المسبحبة في الدولة الرومانية هو المصدر 
الوحيد لسقوطما ويا برى أن الالال والترف والإباحة. والعبودية كلما من 
العوامل التى أودت بهذه الامبراطورية » فمو يۇ كد أن الترف والتخنث ها 
سدب سقوجل الامبراطورية . ويقول : ان الفساد الذي شا في البلاط . 
رشاع في المدن نفث السموم في معسكرات الفيالتق » وان عدم القدرة على 
السات في مواجمة الشدائد التي أصابت الفبالق الرومانية . والتى كان 


, فل حد تغبير أحد الباحثين الذين ترجموا كتاب سقوط الامبراطورية الرومائية‎ )١( 


۷۹ 


منشۇها آلترف كانت السب المناسر ف تدهور الاماراطوردة وسقوطما . وهو 
NOs aa E o‏ 
ال ری اف رار ان کی ای ی کت ارت د 
الكوارث والاحداث المفزعة في الامم المشسرفة على السقوط . ويشير جسبون 
إلى عامل آخر هام ؛ هو فقدان العدالة في وزيم الضرائب » ومدى الضيق 
الذي يمائيه الشعب من جراء قسوة الاغلماء والمماسير الذين ألقوا الاعباء غلى 
كاهل الشمب الفقير في جمل أفراد الامة الرومانة برفضون القمام بواجبات 
المواطن الرومالي . 


و دنار دو ل الى نظام العمودرة القاسي ¢ و دع مه من ارز عوامل امار 
الامبراطورية الرومانية , 


م بق_ول ان سققوط روما نتيجة طبعءة للعظمة المغرطة التي محاوزت. 
الحدود ؛ فقد اتضحت أسباب التحال والفناء . وضاعف امتداد الامبراطورية 
من بواعث ادم والتسدمير وقدال جيب-ون : ان الرخاء أنضج أسباب 
التحال والهناء . 


الرومانية . ويعدها من طبيمة أسباب سقوطما . فان معظم المفكرين في 
القرن الثامن عشر يقفون ‏ ممل هذا الموقفف من الدين عامة > ومن المسمحة 
خاصة ؛ وذلك لاعتقادم أن الدن بقوم على خرافات نمت و معت فی عصر 


., ) من محث ؛ عن كثاب جسبون روط الامبراطورية ( تراث الانسانية - مجلة‎ )١( 


A * 


اة ۰ وأنتحت التعمصب الأعى ¢ و التسامح ي وکانت ھ۰ الآراء ا 
عرضه (مو کو ( ٤‏ كتاده : عظمة الرومان و اعطاطمم : 


ولری اأۇرخ زور موس ان المسييحبة من الا ساب امامة ي تردي الاحوال 
فى الامبراطورية وحمل الامبراطور قطنطين الكمير المسؤولمة الأولى . وان 


سقوط الاممراطورية في الغرب انما حاء تة لنقمة الآمة الوثنية . 


أما القديس أوغسطان فيرى ان سقوط روما (ويسممما بابل الثانية) فمو 
عبارة عن مرحلة تدية لانتصار ملكة اش الخالدة يقول في كتابه : مدينة 
الله انما بد الله المرشدة لاحوادث الكونمة وتوجسما . ولا مفر للدشرية من 
اتاع الارادة الإهية والانصباع ها . وما القاريخ الا مسعرة لليشرية حو 
دار الود , ٤‏ 


بقول الد كتور ابراه على طرخان : سقطت روما بعد سبعة قرون من 
تارخما الموري . وبعد خمسة قرون من امبراظوريتما وفقدت أملاكما 
وشعدها )۷٦‏ فعلا وا ما ۸۰ م وھکذا ترت خربطة اورا السياسة ٤‏ 
وكان من تاربخ سقوط الاممراطورية في الغرب قبام المالك الجرمادية الي 
شكلت دول اورا الغربية الحديثة . ومن النتائج الخطرة انتقال مركز أهمة 
التوجبه والقمادة من قصور الأبإاطرة السماسين الى أروقة ( اللاتران ) أي الى 
فر ع ا هھ ی ا 
ومعنى هذا تطور خطير للكنيسة وسلطتما واختصاصاما . يضاف الى ذلك 
أثر السمطرة الدينية في نواحي الثقافة الختلفة ما أثر اعت الأثر في حساة 
امحتمع الاوربي في العصور الوسطى وإاستبلاء ( ادواكر ) على روما 


ړڅ ( الاسلام والمالم المعاصر - م ١‏ ) 


۹۷+ 6 ردا ما اصطاح المرخون على تسمىتە العصور اأظامة فی غر اورا 


وبتقول : في مطلع القرن الخامس الميلادي اقتحم الأريك القوطي مدونة 
روما ونما فاضطرب لمال المسسحي بوقوع تلك السكارثة ممدينة خالتما القرون 
والاجبال مر كز المببة والسلطان مندذ قدي الأزل . هل كانت الطامة انتقام) 
للوثلية ومعابدها القدية . أم كان ما حدث هو الجراء لاعتناق المسحية . 
وقد ره القديس أوغسطين ٤‏ تابه مدينة الله . فقأال : ان روما مدينة 
أرضبة من صلم البشر وهي لا تقاس في شيء الى مدينة الله التي لا تنال فسا 
الظواهر المادية ؛ ولا تحدها الحدود . بل تسم كافة المؤمنين حسث يكونون. 


وأوضح ان الآهة الونائية لا تملك لنفسما نفم) ولا ضرا “ ولا دخل هما 
في الخير والشر او العدالة . « وكدلك أخذ ربك إذا أخذ القرى وهي ظالمة 
إن أخده ألم شديد » . 


NAR f° + )۱(‏ مجلة كلية الآداب . 


AY 


( ل( 


في روما . ومادية السهود واستعلام العنصري : وانتشرت لأا ديانة البر 
والتسامح والغفران وکان اکر اتشارها ر الفقراء الحرومان ص اء ورھو 
الحماة الرومانئية . 


وواحمت الأسميحة سطوةَ اکر الموناني ومفاهم الرومان علا : و کان 
ازعامة بوالس ( السمودي الملا الرومالي الجنسية الاغريقي الثقافة ) أثر كير 
ف الصورة الي ڌہلورت بعد علسما 0 ٤‏ اترات الي حاء ا 


فقد انفصلت المسحة عن الممودية وانحہت الى العالمية . وهي لاست 
مستقلة عنما الا من حہث تحر برها من الانحراف المادي . وظمرت نظرية 
تأليه المسبح “ وليس المسبح الا بشر . وهو آخر انبياء بني اسرائيل؛ وكانت 
المسيحبة ثورة اصلاحبة لتنقة الديانة الودية “ ما على علىما من شوائب ٤‏ 
فأصبيحت دبانة مستقلة تضارع الممودية وتصارعما الوثنة الرومانبة . وقد 
واحهت المسسحدة في الأمراطورية الرومانىة محنة كسرى » كانت تمتا مظال 
(قلديانوس )۳٠۴‏ ني القتل والاضطہاد » وهدم الكنائس › وإحراق الكتب 
الأقدسة . وكان من آثاره تفشي نظام الرهىنة ونش وء الأدرة . وعزلة 
لحان عن‌العتمم والحباة . وقد امتد اضطهاد المسحبة حت جاء قسطنطين 


A۲ 


فأطلةما فأصمحت دن الفكرة . فلما سقطت الامبراطورية سادت الكندسة 
وسبطرت على امحتمم الاوربي مذ عام ٦‏ تقر يا الى القرن الجامس عشر : 
أي قرابة ألف عام . وهكذا سمطرت المسبحمة ألف عام على اوربا. ومن 
قبل سمطرت الحضارة الإغريقية الرومانية الف عام على العا ( ۷٠١‏ قبل 
ايلاد الى ۷٠١‏ م ) كذلك ليرضي الممقفين المونات . فاستمار من فلاسفة 
الونان فحكرة اتصال الإله بالأرض عن طريتى السكامة او الان الإله او الروح 


القدس . 


ولا ريب انالمسحبة ألقت فى اورا كلما مفموم) جديدا من‌الرححمةوالساسة 
خفف كثيرا من ٣ثار‏ الأعوام الالف التي قضتما الحضارةالمونانية الرومائية في 
ذظامما العودى وقسومما الوحشىة ؛ وعبادة الجحسد) و تألىه الانسان والصراع 
والترف والانلال . فما جاءت المسسحىة دعت الى الحب والرحمة والزهد 
في متاع الحماة . ولكنما لم تستطم ان تنبحرر من قود الوثنية »> ومن عقائد 
الونمين فداخلما من ذلك كثر : 

داخلما في عقعدة التوحبد وي الفوارى العميقة بين الألوهية والذہوة 
والانسانىة . 

وداخلما في الوم الارتباط بالحباة بالترف او الزهد . 

وداخاما ٤‏ مهمو م المسۇولىة افر دية وال#طىثة ۰ 

وقد کان ذلك راضحا لامؤرخين والباحثين . والبه اشار اكثرم انصافا › 
وعلاوا ذلك بأن المسحمة أرادت ان تكسب قلوب الوثنىان الرومانين › 
فأعطتمم إطارا مشام) لأديانيم السابقة يقول بيري : كان عيسى وديا . 
وقد ظل كذلك ابداً ؛ ولكن شاؤول كون المسحبة على حساب عسى > 
تاز بأنه صاحب دراية في الساسة والابتكار . وقد أدخل بولس على ديائته 


At 


بعض تعالم السود لسجذب له العامة من المود . وأدخل صوراً من فاسفة 
الاغريتى ليجذب له أتياعا من الموتان . فبداً يم ان عسى منقذ وتخلص 
و کانت تعدہ الاصطلاحات سې دة عن کشر من اذفرف السو دية “ وقال ارون 
أن المسسحمة دخلت الى مجتمم مقشکل ٤‏ طو ادعه وقوانىنه وتقالىده , فان 
تأثیرها في تغبیره دقبق . ومنما أخذت وأعطت › ولکنما ا تستطع ات 
تحرر المحتمع الروماني من وثفسته . وان أعطته روس) من الرحمة والسماحة لم 
يلبث ان ثار عليما . وعاود طابعه القائم على القسوة » أما فبا يتعلتى بالعقائد 
فانالنمضة العقلمة كشفت له عن انهناك خوارق ومعسبات وأسراراً وأساطر 
لست مقمولة عقلا . ولدلك جاءت تلك المعارضة العمىقة لادين بعامة 
والمسحة بخاصة . 

واذا كان بولس قد اضاف الى المسسحة افكاراً من الدانات القدية كفكرة 
الانقان “ وتقديم النذور واضماكل والشموع والترتنل والائسل وغيرها من 
الطقوس الوثنىة . فانه لدلك كله قد فصل اول دعوة عىسى عن منطاقما 
ا لحقىقي مع اأسمودية مكلة للناموس “٠‏ ولمست ناقضة أياه ٤‏ ثم انه وضم هما 
من الأفكار ما يتنافى مم الفطرة والعقل والوحي السماوي الصافي » وكارس 
هذا هو أخطر التحديات التق واجمت المسبحبة في عصر النضة بعد استملاء 
ام غل واا ا را ر ان ارما ت م 
بولس : الكلسة والرهمائىة : 

ما الكنسة فقد سطرت وکت ا رأقامت فرذا خطيرا ي وجه 
الأهراء والتامن كافة :وانشات احا ك القاسبة > وفجرت المذابح والخلافات. 
واغطت اسيا شق فحرفة الأسر ار وتفش راكب اأ 

اما الرهبانية فقد عارضت الحياة البشرية نطق العزلة . وتعذيب الجسم 
وكانت خطراً كبيراً في مواجہة حظر الاباحبة الرومانىة القدية ومعارضة 
الفطرة , 


As 


كانت هاتان المنظمتان بالاضافة الى عسر العقدة من اكبر الموامل الى 


وردأً كأغا قد اتخذت المسسحىة خطا) واضجا هو الزهد والرهبنة والعرلة 
عن الحاة في مواجة الخط الذي اتخذته السمودية بالاسراف في متاع الياة 
والربا والإباحة » وكان لاما قد بعد بعداً شديدا عن الفطرة والوحي . 
و اسلوب الدن المحتى ؛ فغلہت على المودية العنصرية “ وغليت على المسسحة 
الرهبانىة . 

ولم يلیث ان غلب طابع الاغريق على المسحبة وعلى اوربا والدولة 
الرومانىة . 


A۸٦ 


النص را سساح 


الفرعونية 


كان الحتمم الفرعوني في مصر سشطر مجتمعات فارس والونان والرومان : 
وثلىة فامُة على التعدد >“ وعبودية قاسية تسود فما عبادة الفرد > وعيادة 
الامراطور وكاذت فى مصر عبادة الفرعون . وي الديانة الفرعونية القدية 
الثالوث المقدس : ابزيس وأوزريس وجورس . وقد اختلفت الآلمة في طببة 
في IE‏ وحوت وسخت واختافت ف مف ف ي‌فتاح وسخٽت ورهن 
ولکنسا بقىت محتفظة بالشعدد . ) عرفت الحضارة الفرعونىة قداسة الحوان: 
الممحول والكباش والأوز وعبد العجحل أبس . ووضع موضم القداسة . وبنى 
له الاك حمس معدا فخه) في منف کا تعددت أسماء الآمة وانواع الطقوس . 
رال ر ا و وع ا 


« ولا احثك الأمصردون عير م في مدرسة عبن شس . مم ف مدر سة 
الاسكندرية ؛ أثر الفىكر الوثي المصري ني الفكر الاغريقي . ثم في الفكر 
المستحي ¢ ی لمقال ان وص مر المذر اء والمسح َک تصورها اة 


AY 


وان خروج المسسحنة من التوحد الخالص . وأخذنها بفكرة الثالوث الى 
حادب فکرة اأشوسحدد لہذ كرنا ما کان ف مهدر القدعة من والىٹ ر الآلمة 
رعم له مما عل عاره من الآلمة N‏ 

وكان المصريون شأن الفرس والشرقبين بأمون القوى الطسنصة ويأمون 
حكاممم “ وكانت الشمس في ذظرم أ كبر الآهة . كان تمبير كيرى الظواهر 
الطهبة ت وا فوة روحبة تدر الکا تات سے وکان هذا اة ا ر کار 

وقد عرفت عبادة الفراعنة الثالوث والا كليروس وحاول الغفران والقربان 
وتو ایت الوتی والعلامات واارموز والمعادد والکمنة ٠‏ وقلا اا الى 

وکات الهباكل الفرعونية مرتبطة محسابات النيجوم والافلاك . وكانت 
اھا کل مو وده ف عہادات الدونان والہا رل والمحوس ٠‏ 


)١(‏ من بحث فشرته جل الانصار ( ٠۳١۱‏ ه). 


AA 


( ۲ ( 


اتصلت مصر الفرعونءة بامحوسىة الفارسىة  “‏ اتصلت بالوثذمة النونانية 
والرومانة . وقد كانت هذه الصلات سماسىة وتحارية > منها دخول تسيز 
عاهل الفرس والاسكندر قائد المونان , 

ومن ثم اصح صر تاریخ مرتءط باافرس والمونان والرومان , وقد اتسعت 
علاقات الإغريى تحاريا بالشواطىء الشرقة ؛ واتسمت مع مصر خلال 
القرنين السابم والسادس قبل الميلاد . 

وعندما ثبت الفرس أقدامم في مصر ١۲ه‏ قبل الميلاد تحولت الى ولاية 
ازا ب وا م ولك فف إفراي اغراق اقل مع د ف 
الاسکندر ۲ .م . 

ولا جاء الاسكندر رحب به كلة آمون ور موه ايتا لكر هتم . 
ومنحوه سائر الالقاب الفرعونبة . ويرجع السر في ذلك انهم اعتبروا 
الاسكندر منقذا مم من حك الفرس بعد ان هزمہم في أغلب ما ملكون من 
البلاد . ويمد فتح الاسكندر أصر في ذظر المرخين بثابة نقطة تحول كبرى؛ 
اد ينتهي‌عندها تاربخ مصر الةرعونية . وییداً تاریخ جددد استمر الف عام رین 


اوو 


۸۹ 


فاما توفي الاسكندر ورثه البطالسة . فأخذت الصلة بين مصر والمونان 
تقوى حتى صارت اللغة المونانىة هي اللغة الر ىة . وقد بقىت کذلك سق 
دخول العرب ؛ وكان لذلك أثره فى العقائد والقافات والفكر كله . 


ا طبلة لاد فروك م الزمان ۰ وف هه الفترة آنا المونان المعايد 
والإغريق عنطريتى الدن ٠‏ فانتمى الى ديانة الثالوث المقدس»؛ وكان على رأس 
هذا الثالوث إله مصري قدم هو (اوزوریس ابدس) فوضعوا له اسم) اغر شا 
ھور (اسر ایس ) ووsكموه‏ الاغردی ق صوره أاعردقة خا اصة کک ار تض وه )4 
ودقہلوا عل عبادته' ¢ ۰ 


وکان الاغريق دە مارو ل اڏفسمم اصحاب د ضار ةه ر فع دسو کثرا على 
ھ۵ م 


e 2 ”" LI ۰‏ ھ ب ۰ ۴ 
« أما المصردين فقد (تأغرقوا) فقد تعاموا اللغة الاغردقىة وأتقنوها فراءة 
ا 4*2 4 ۷ . هه LL‏ 
وكتابة . واتخذوا لانفسمم أسماء اغريقمة ؛ وأقبل الإغريق على عبادة الآلة 


الفرعونمة الى خلعت علا مسدحبة اغريشة طفيفة » . 


ثم ي تليث مصر ان انتقلت الى النفوذ السياسي والثقافي للامبراطورية 
الرومانءة . وقد استغرق تويبل حوض المحر المتوسط الى امسراطورية 
رومانة نحواً من قرذين ونصف قرن . وكانت مصر آخر ما سقط في أيدي 
الرومان من اقطار ھل | الجر عقب موفعة (اکتدوم) ود حول اغسطس مصر 
٤‏ اول اغسطس (* ۳ یم( و اصح هذا العام ا فاص ٤‏ تار رخ روما 


ي 


(۱) مد عواد حسن ب حولمات کلة الآداب م | ۳ / ٠۹۰۵‏ 3 


۹+ 


ره پاب العصر الجمېوري ويدارة العصر الامبراطوري وفك فأامته 
الامبراطورية الرومانية او تكاملت . 


وعد ان كانت مصر دولة مستقلة تحت حك البطالة بالاسكندرية أصحت 
ولایة تقتبعم ساطان روما . وفرضت روما على مصر خزيلة مالىة هي 
مح مصر . 

والمعروف ان كلدو باترة ابنة بطلىموس الزمار اعتلت عرش اسما مشترك 
مع اخبما بطليموس الثالث عشر › وتزوج الأخوان وفقا للتقالىد الموروثة > 
وانتېی دور کلىو باترة بزوال دولة المطالمة وتحويل مصر الى ولاية رومانية . 


وجاءت المسسحة ودخلات مصر على يد القديس مرقص عام ٥٤١‏ مبلادية. 
,بدأ صراع عنيف بين المسحية والوثنية . وكان للدولة الرومانية الحاكمة 
موقف غاية في الظلم والقسوة والفتك في مواجمة الديانة الجديدة . وكان 
كلما تقدم العمد نجد المسيحية تثبت أقدامما في مصر بيها تنهزم الوثنية 
الرومانية منما حتى اعترف الامراطور قسطنطان ا دنا رما له وللدولة 
عام ٥‏ وتحول کشر من المعابد المصرية الى كنائس . مم اعلتی الباقي حى 
جاء الامبراطور جوستديان فأرسل قائده نرسيس الى جزرة (فبلة) حث 
قضى على البقبة الباقية من عبادة ابزيس وأوزوريس"' وقد قدمت المسبحبة 
في مرحلة الاضطاد الكشر من ابناتا الشمداءء وخاصة ايام حك (روفلستان) 
حوالی A4‏ م 


وني مصر بدأت الرهبانية » وأقمت أدرتها فى كل مكان وبداً تقارب 
واضح في الفكر والعقائد والثقافة بين القبطبة من ناحة ٠‏ والفرعونىة 
والءونانىة من ناحية اخرى ؛ وظمرت الاغة القمطة جامعة بين افملوغررشة 


, ٠١۹٤٤ المقتطف م‎ )١( 


۹۱ 


والاحددة الو ذأنىة وقد ادق سھت ا جمس محات ٤‏ و استمدت الحروف 


وكات لمدرسة الاسكندرية الفلسفة أثرها البعيد المدى في الطابع الذي 
عرفته المسسيحية . وكان من اكمر اعلامپا . ملون وأقلوطين . 


الرومان ادن اقاموا ذظام العسودية الصارخح الدي اسلز ف الأصر دن و ھام 
الولسة الغرقة . 


بول العلامة الأڈري ماسبيرو في ححاضرة له ؛ لو كان عامة الشعب من 
المصر دان م الدن اعقو ا امير دة لغرت مدار کہم : ولکن الدي سدل ٹ 
1 ر حال الطہقات الما ية من الوشلين م لاله رو ساء الكة و اصحاب 
الاقطاعات والعظاء استساموا لتار هذا الدين بعد ان قاوموه مدة من الزمن . 
غبر انه قي طي" ظاهرم النصراني كثير من الروح المصرية القدية وقد قبل 
َ6 تع لون انال کنسة الاو لی لايد الارل امح افك تھا اسما من مص درن : 
انطا كه والاسکكندرية'' . 


وبرى كثير من الماحثين والمؤرخن تأسسا] على هذا الرأي ان الفرعوذية 
تض محل “ بل اتخذت من ظمور المسمحة ذريعة ديد حباما يضم مات 
من السدين قل ظہور الاسلام وان هتاك تاا و ضا بسن الفرعونئة 
والأصرانىة . وان هناك اواصر جمع بين قواعد العقيدتين وقد اشار 
رتاف رورت الان أغات إهة اله رين فظن يكل الالوك ن الات 
والأم والان . وكل مدية تعبد خاصة احد هذه الكلمة الثلاثة . ولكن هناك 


١ (‏ ) عحاضرة ماسبیری فی ٠۹‏ نومير ٠۹٠۸‏ (المقطم) , 


۹۲ 


ثالوثاً واحدا بنا 2 (اوزوردس وإزڊس ٣‏ وحورس) . 


وکان نظام الا کلروس > او توظمف رجال الدين قايا فيي الفرعونمة کا 
هو في النصرانية ‏ وكان للمعابد الكبيرة ولرؤساء الكمنة في وادي الشل 
حرس خاص على نظام الملمشا لتنفیذ الاوامر کا کان موحوداً عنده بأبواب 
القرون الوسطى کا لا بزال موجوداً في الفاتىكان . 


بي الديانة الفرعونية كانتنظم الاستيداد او تبربر الظلم ونظام الطبقات 
القائم ٍ سبادة الكمنة وعمادة اأفرعون ‏ وهناك العو دين المنبوذين الذين 
لا برقون ایداً الى مصاف الطراڈف المتحررة . وهو شده بالنظام لمپودي 
في فارس وفيي البوذان وفي الامہراطوردة الروهانىة . وهناكك من التشابه 
بين‌المسسحية والفرعونية مسائل القربان وقداسه والموسقى والأناشد والجر 
والخازير وتوابہت الموتى ٠‏ والعلامات والرموز , والرباط الذي لا ينفصم پىن 
الدباذة القدية وبمن النصراذية في مصر هو الاغة الفميروغامضة العامة وكا 
القت المسسحية فيي الغرب بالوثنمة 2 وتش کات فيي اطارها فاقتربت 
من فوس الوڈ ن فاعتنقوها , کذلك ته ت المسبحمة في الممدة الفرعونىة 
بالمعتقدات القديمة . لداك امكن ان دقام ) الفكر ا ويعتنقپا . 


, احمد صإري - قناع الفرعونية‎ )١( 


۹۲۳ 


اص لٽا و 


الوثلية العربية 


کات الجزبرة اأعر دة قل عرفت امود هد دعوه ابراهم وا“ماعنل ٠‏ 
ولكنما ل تلبث مع مرور الزمن ان داخلتما الوثنية . فانحرفت عن عقيدتما 
الخالصة . 

والمۇرخون عل « أن الوئذءة ٤‏ الححاز وحردرة العرب کانت مر ضا 
اأجندہ) طارئا علا من شرق الأردن . وبلاد کنعان جل مہا مرو بن ”لحی 
ف دەض الوقت الذي تو لىت ف حزاعة الک ف الحاز قىل أهحرة دو 
أربهمائة سنة > في أقصر وثنيات العا عمراً » ولأنما قصيرة العمر ل تقم هما 
فى بلاد العرب هساكل ولا اويل او أنظمة وأساطير كالتى كافت لاوثنة 
اأعردقة ف اهز واأصين و مهارد دنا وروما 5 

« ولقد كان لتيفية ابراهم بقابا امتدت الى زمن المعثة الحمدية “ بل كان 
ف العرب رة من شر دعة ی اله سعدب ) ٤‏ 


۹۵ 


وقد تر كرت الوثنىة العربىة فى الشرك بالل “ وعبادة الأوثان »> وعبادة 
قوى ااطءعة ( الشمس والقمر والنحوم ) وعبادة الحنوان وعيدوا مال 
الانسان ( أساف ونائلة وعبدوا اللات والعزى ) . 

دقول هشام ن الكاي ف کتاره «الأصنام» ان الذي سنح بالعرب الى عبادة 
الأوثان انه كان لا بظعن من مكة ظاعن الا احتمل معه حرا من ححارة 
الدر م٤‏ ظا الحرم وصبابة بمكة . فحبها سحلوا وضعوه»؛ وطافوا كطوافمم 
بالكمة م سلح م ذلك الى ان عدوا ما نحتوا > ونسوا ما كانوا عله , 
واستبدلوا بدین ابراهم واسماعیل غیره ٤‏ فعبدوا الأوثان“وصاروا الى ما كانت 
عله الامم من قبلمم . وانتجلوا ( أي استخرجوا ) الاصنام الجسة التي 
عہدھا قو ملو فعیدوها. وفمم على ذلك قابا من‌عہد ابر اهم واسماعیل 
يتنتكسون با , وهي أصنام ود ( على صورة رجلل ) وسواع ( على صورة 
امرأة ) ويغوث ( على صورة أدد ) وبعهق ( على صورة فرس ) ونسر 
( على صورة تسر ) . 

وعرف العرب الكمانة والعرافة وزجر الطبر وضرب الحص وخط الرمل 
والاستقسام بالأزلام والميسر والسحر . وهي ما نقل البمم من عقائد الأمم 
المحاورة » وهو ما أطاتى عليه اسم الجاهلية . والجاهلية تعني نبذ التوحيد 
الصرف الذي اء به ابراهم واسماعيل . 


. الرعل الارل - السيد عب الدين الخطيب‎ )١( 


۹٦ 


(Y۲) 


يقسم الباحون الجاهلءة الى جاهلىتين : جاهلية الفطرة وجاهلىة الفترة 
( وهي أن يكون للأمة حضارة فقدتها وتدهورت حباتها ) وجاهلة 
العرب حاهاة فترة موقوتة تحمل ارا وة من حضارة او حعضارات 
سابقة . 


والقرآن يشمد للمرب محضارات سابقة فم على دين ابراهم . وأرسل 
الى العرب رسل منېم هود وصالح وسعسب ٤‏ ولکل رسالة دن ولکل دیں 
ار والجاهلىة 9 دذصر ف معناها ای الجېل الدي هو صد الع . واا 
الى ما کان سائداً بينم من وثنبة من تاحية والى معنى الجيل الذي هو ضد 
الحم ولس ضد العلم"' وأبرز ممالل الوثنبة العربية : 

اول : (الربا) وقد جاء الهم من الود . فقد كانت الممودية والنصرائة 
في جزيرة العرب وكانت التجارة بين الشمال وال جوب ؛ وكان في الجزيرة 
العربہة دق الفرس و ذقد الروم “وهو دع لو وط تما لانتصارم او هزیتہم'". 


: ابراهم مصطفى من حث له عن المصر الجاملي‎ (١( 
الد کور بحہى الحسوري 1 الحاهاءة‎ (*( 
) 


+) نفس المصدر , 


4۹4¥ ) الالام رالما) الہ اصر = ۷ ( 


وقد قام ٤‏ الجزدرة العردہة الحتمم الربوي یکل فسأده وترفه وآثازه ٩‏ 


اننا : ( وأد النثات ) وقتل الأولاد “ وكانت يعض القمائل تند مولودها 
اذا ظہر انه آنثی عقب ولادته ماشرة حث تقذف به فی حفرة وسل عله 
التراب . وكانوا يعتقدون ان المنات رجس من عل الشعطان > وكانت هناك 
عادة الإماء متيخذات أخدان > وهناك الم بين الاختين . 

ثالأ) : ( عبادة الأصنام) وهناك الأوثان والحجارة والأشجار . وقد ذ كر 
ان الكابى ان من بين الاصنام التي كانت العرب تعبدها ما يتمشل على صورة 
الانسان مثل همل ( وكان من عقىق احمر على صورة الانسات مكسور المد 
السمنى ادر كته قريش كذدلك فحعلوا له يدا من ذهب ) ومنما أساف ونائلة. 
وقد وجد في اللكعبة بوم فح مكة ثلامائة وستين صنما . وهناك (المقه) إله 
سيا الكبير الذي لمع في ملكة سيا زهاء الف عام . وبذيت له المعابد الضخمة؛ 
وكانوا يتخذون من هياكل هذه الأصنام والأوثإن أنصابا من حجارة يصون 
علسما دماء الذبائح التي يتقربون بها الى آلمتہم . وقد عرف الصم بأنه ما كان 
معاي هدار فا او شا عل وة ا ل 
ما كان مصذوعا من ححارة > وهناك عبادة أبائل القمائل . 

وقد عرف الشرك بأنه اتخاذ اة اخرى مم اله » او اولباء من دون 
انه «الذين اخځذوا من دون الله أو لياء ما نعبدم لہ ليق رونا إلى الله زلفی» 

ولع للمهودية والنصرانىة أثر في شوع هذه الفكرة : فكرة وجود وسدط 
يتقرب اله “ وهو ما يكره التوحمد انكاراً تما . 

رادا : عا السحر والارواح والاساطر والعرافة والجن والكمانة وعيادة 
الأحوم والکوا کب وهده جام من الصابمة € جاء تم عسادة النار من 
امحوسة المتفشية في تي وعْمّان والبحرين . وكان السحر والكمانة من أعال 
ر-جال الدين . وأ كش السحرة كانوا من الود . والسحر طور من اطوار عقل 
الاهلة . وکان هناك من ابرز السحرة السود لبد ن عاصم 


۹۸ 


خامسا : شرب المر واستماحة النساء والقار : وكانت المر تحرى على 
كل لسان . وكانت دناا في الأديرة “ ويتحر ما السود والنصارى “ وكان 
هناك ارتہاط بين شرب الم ر واستياحة النساء والقمار والمسر “ وكانوا 
يضربون خبامہم في بعض القرى ويَضعون فوقما راية تعلن عنم فيشربون 
ويسمعون بعص القيان . 

سادس] : الثأر وأكل مال البتم وظلم السادة المتجبرين وعبودية الفقراء . 

© 

وكان الجتمع ال جاهلىي في الجزيرة المرب ةيغص بالخرافات والأوهام والأساطير 
والسحر والتطير والتشاؤم . ومن‌هنا نشأت العرافة “وهي باب من الكمانة الي 
تختص بالتنءۇ بالغب بيا العرافة تكشف الماضى . وكانت تضطرب في جو 
هى اة أعان الي ال ار ولاف رالا افر اا بر انت 
رر السار آل خا هور لاهن م واي :الاس لحار ال هلا 
وارك يحون عن الغب . 

وكان للكہانة والسحر شأن أي شأن وأثر كبر في اذهام ومشكلامم 
النفسمة والروحبة “ وكانوا يرون في الكمان اطباءم الروحانيين . فاذا رأى 
أحدم رؤا رهىنة فزع الى الكاهن ليعبرها له . وكان السحرة متصلين بان 
والسحر عرف به الممود “ وهناك صلات بين الشاطين والسحرة هي صلات 
المعلم والمعلم وكان السحرة قادرون على التقردى بين المرء وزوحه. وكانوا 
بتطبرون ويستقسمون بالأزلام . والطيرة هيبي إفراع الطائر محصاة + فاذا 
تمامن تفاءل . وكذلك الاستقسام بالأزلام وهي أسہم مكتوب علمما كلمتا 
الفءل والنمي عن الفعل . 

وقد ظل الاس على اعتقادم بالكمنة والعرافين حت أبطل الاسلام ذلك 
کله . وکشف عن زدفه › ونہى عن السحر والكمانة وعدها من الموبقات › 


وحرر النفس الانسائىة من الاساطير . 


۹۹ 


الثانالكاين 
الاثلام و ېل 


الفصل الاول ؛ الفتح الاسلامي 

الفصل الماني ؛ القرون الوسطى المضيئة 
الفصل الثالث : المساموت والماتوسط 
الفصل الرابع : التاريخ الاسلامي 


الفصل الخامس القر آن ق الأديان 


القصرالاوف 


بقول أرنولد توينتي: « مل الاسلام شعلة التوحند بين المسسحيةواهندوس. 
إن عقمدة التوحبد الى جاء بها الاسلام هبي أروع الأمثلة على فكرة توحيد 
العا . وإن في بقاء الاسلام امل العام كه » . 

نعم + لقد جاء الاسلام والبشربة غارقة في الاساطير والمظال والأخطاء »› 
جاء لخر جما الى النور . وردها عا ارتكست فيه من انحراف في العقمدة 
وعبودية في الحتمم “ وفساد في الخللق » جاء مجدداً دعوة الله الحتى الواحد 
الت ارسل ہا انيناءه ورسله منذ آدم اتاد . دعوة دعك دعوة ورسالة يعد 
رسالة ٤‏ حقی كانت دعوة مد بن عد الله خام الرسالات جددة الدعوة الى 
ادن الج + للناس جما 1 


جاء بالتوحند في مواجمة الوثنية والإلاد . وحاء بالاخوة العالمىة في 
مواجمة العبودية والظلم . وجاء بام مكارم الأخلاق في مواجمة الإباحبةوالشر. 


ودذلك کان الاسلام ددا متکاملا : عقدة وشردعة وأخلاة) 2 دعر ف 


e 


التحرئة ولا الانشطارية دينا ومنهج حياة ونظام ومجتمع تلتقي عناصره كلما 


وقد واجه الاسلام مفاهي الفكر اليإشري ٠‏ القاعة على نزوله مواجمة 
صرحة » و كشف عن زيفما وصحسحما »> وأقام ها ميزانا من التق »> وعرض 
تلف الأحطاء والشبہات والتفسيرات الت احرف با البشر عن مفموم الدين 
المحتى » ورد القةضاا كلما الى اصوها الاصىلة التي جاء بها الانساء للناس > 
و کشف ان دبن الله واحد ٤‏ وان ما وقعم من خلاف انما کان من حریفات 
البشر وتعبير امم » وان رسالة الله للانسان واحدة منذ آدم نيد الى اليشر 
الى عمد زر حاتم الانبياء . 

ومنك نزلت رسالة الاسلام للإشرية الى الوم “ وهي ذات أثر واضح في 
الحضارات والشرائم »> واحتمعات وأحداث التاريخ . فقد أنشأت الدشرية 
(al‏ ا . وصاغت الفكر الانساني صباغة ربانىة “ ووضعت حداً فاصلا 
بهن عېدن ي التاريخ “ وبين فکرين فى العقول والنفوس : وأقامت مجتمماً 
سحدیداً عل ا فکرة الاسلام ٤‏ ي يلہث ان ثنت أقدامه وو سح ذطافه 
حن شمل ثلاث قارات : فوصل الى حدود الصين من الشرق والى حدود 
فرنسا من الغرب ؛ في أقل من سبعين عام » نقل خلاها الى البشرية روحه 
ومفېومه وعقدته ٤‏ وحرر هذه الامم جما من ذظام العودية المرهتى الذي 
قاسى مله الوشر أهوالا فيعبادة الفرعون والامبراطور والقصر . ثم م تلبث 
شه الامم ان دخلت ف دين الله الح . 

ةف قطم الاسلام الامتداد الفكري والفسي والاجټاءي رين الامم الي 
اتصل بها قبل الاسلام وبعده ؛ قطع الامتداد مع عبادة الاوثان في الجزيرة 
العربية “ ولم يلبث ان قطع امتداد الوثئية في العام كله “ وحطم الاصلام ٤‏ 


a 


وأطفأ بوت الثار > واكتسح الديانات الأرضبة كالديانة الزرادشةواهندو كرة 
والودية تاعا ٤ ET‏ ول یدع 4ا من محتدقسما الا ولة قلدلة : 


ل ردب ان دن ابر اهم والانساء من اناده ہما . قد مل أصول الفكر 
الرماني الطابع الانساني “ المدف المنزل من السماء > والموحى به من عند الله > 
والقائم على الحتى والعدل » غير انه ل بلسث ان انحرف بتفسيرات المتصدرين 
بأهوام 


ولم یکن بوذا ولا زردشت ولا الج دظذون "f‏ بعد موم سر فعون 
الى مرتبة الآلمة . ومن هنا كان حرص الاسلام على تأ كيد الفوارق العميقة بين 
الالوهىة والنءوة “ وبين الله سبحانه وتعالی » وبين علاقاته بالعالم والکون 
والدشر» وكذلك كان واضحا من القرآن تأ كيده ليشرية عمد تر « قل إغا 
أنا بشر مثلك بوحى إلى أنما إلمك إله واحد » . لق_د انحرفت الممودية الى 
المادية الطاغبة » وتأسيس الحباة على العنصرية والرا . ثم جاءت المسيحية 
فانحرفت الى الروحىة الصرفة > والافرة من الحماة الدنما بالزهادة والرهمانية. 
ثم جاء الاسلام لبقرر الحقىقة الأصلبة المرتبطة بالفطرة والعقل والعلم > 
لمذشىء امة وسطاً الفرد فيه يتفاعل مع المحتمع . والجحتمم يتفاعل مع الفرد 


دغر ز هاده مسر فة و دغر ماددة طاغبة ٍ 


(۲( 


سحام الاسلام والدولة الرومانة تسہطر على الشام و مر والمغرب من 
افريقما ملد آلف سنة تشريا “ ومنذ غزو الاسكندر ها . فأزال هله 
الس طرة ٤‏ وحرر هله الأحزاء وأعادها الى اصو 4ا العردة الأصلة وواه 
المحوسية الفارسىة فأدال مثا وأسقط سلطانا الساسي . وقضى على الوثنرة 
والغنوصىة “ وأزال عشرات من الديانات الضالة > والعبادات الماحرفة . 

عبادات الحوانات في مصر واهند (البقرة والعحل والكباش والأوز) . 

وعبادة قوی اأطبءءة والعناصر والاجرام السماودة . 

وعبادة النمل وعہادة الفرعون وعبادة الشہاطين وعادة ا وعہادة 
هي الور والظامة وتعدد الآمة عند الموتان وامذود والمصردين؛ وعبادة الثار 
في فارس وعبادة عضو التلقسح “ عشرات امياكل ومئات الأوثان 
والأصنام . 

سقطت هده العسادات ہا وا تسح الالام هده الدعوات الضالة 
و طاردهاء و لمیدع ها م معت قا إل اعات ضملة ۴ واطفأت ډو ت النار 
و سقطت ¢ و رر العقل الدشرى والنفس الانسانية من الفكر الىشرى ال ادف 


١ء“‎ 


التراب وال اء والنار وامواء اصول کل سي ء +٠‏ وص فول املا سفة والد ېود 
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لوی ظلت الزر دسشة مسمطرة طول ح الدولة الساسانية ٤‏ فارس ۰ 0 
ل تحن الرأس إلا حين هاما الاسلام » فذابت أمام سطوته ذوبان السكر 
في الماء على سحد تعبير أحد المولهين الفرنسمين'. 


وحين تحولت البوذية الى دين خفي ذي أسرار عجسبة منها ان الإله 
يتحسد في بوذا لمنقذ البشرية بأن حمل عبء خطاباها القدية » ومحول بينا 
وبين ارتكاب خطايا جديدة » لقد تحولت البوذية نلبحة هذا رمزاً للإله 
المنقذ الذي جمل بجيء الى هذا العالم الأرضي من حين الى حان متمقصا جسد 


م 8 ۰ 
أاحد يى الاسان لنقذ الدشرية فى شخصتته . 


اقد دحض الاسلام هذه الأوهام الضالة : أوهام الحلول والاتحاد وتناسخ 
الأرواح ¢ لادشرية عن ازفا َ6 حطم عبادة الفرعون والامەراطور 
والقىصر . لقد أجز الاسلام حبنجاء علىاليقمة الباقية من(الموذية والبرهانية) 
« فتفرقت"' الموذية شالا وجنوبا > وظلت هناك حيث التقت بالاسلام > 
و ف حاو ة5 وسومطرة 0 فصد مما صدا مة واسبة لم ڏو دعکها عل 
النہوض ٠‏ وان كانت قد تبدلت وخضمت لأهواء الشعوب الى اعتدقتما 
واہزمت أمام عاد اا وتقالىدها انہزاما حملا أا رمك (AE‏ ۰ 


وكذلك اكتسح'" الاسلام الديانة الزرادشتمة في فارس اكتساح) مامو]. 
)١(‏ دکتور مد غلاب - الفلسفة الشرقة , 


)۲( فس الصدر ه 
(*( دفس الأصدر 2 


ولم يدع لما من معتنقيما الا نحو ءشرة آلاف نسمة في بلاد فارس ؛ ونحو 
اة الف ف يلاد اهند وم ادن لا بزالون دعرضون جثث موتام للوحوش . 


ولا ريب ان الاسلام حين قضى على الزرادشتية : قضى على زواج 
الأمبات » والمم بين الأختين . فقد روى اليعقوبي في تارخه ان ابجوس 
وستبسحون زواج الحارم من البنات والأمات . وبرون جواز المع بين 
الاختين . وقال ان الفرس کح الاسہات والننات وتذهب الى انما صلة هن“ 
رر“ ہن وتقرب الى الله فیہن ٤‏ حتی جاء الالام فأعلن انه ل١‏ بحل للانسان 
أن بتزوحېن . 


و كذلك حطم الاسلام عادات الوثذية واغراضما الضالة . فقد عرف 
العرب فى ال جاهلية زواج الأم وزواج امرأة الأب “ وعرفوا ما يسمى بنكاح 
القار حجنت تمم ماعة دول العسر ة و دتو جوا اة و أده ۰ 


وهاجم الاسلام ساسة الهر هة ورضاءها بالضم وقتلما الشهوات والرغبات؛ 
وإنكار ما في الحناة من مسرات . ودحض قوها انه لا خير قي امسا 
حل العاهات › ات قوها انه لا قممة للافراح والثروة والحاه والاك 
ودعو ما الى اذکار متم ابا » والاقامة ق الغابات “ وتحت الشمس الحرفة؛ 
والإعان بأن الحماة تعاسة مستمرة » وشقاء متصل . « لقد نكب الفكر 

اندي مذ المداية مذهب وحدة الوجود وأتلفته اوهام الكشف والذوق 
واذا ترحمنا الفلسفة المندية الى لغة لقلنا انها تنكر الوجود والواقع والشخصة 
الانسانىة والخلاصة ان التفكير المندي قد حطم الانسان . وهو يدعي تأله 
الانسان''' ا كذب دعوة مافي الى ترك العمل والزهد والرغبة عن ملاد 
الحماة واستعحالالفناء . فقد قرر ان يعمل الانسان الى دنياه كأنه يعيش ابداً 


. الدکتوو زكي مبارك في بحث عن الجاهلية‎ )١( 


۱۰۸ 


ولآخرته کأذه موت غداً . وتساءل القرآن « قل من حرم زينة الله التي 
أخرج ماده والطيبات من الرزق » وأحاب « قل هي خالصة للذين آمدوا 
الارتہاط دعقده ف الإله کذلكف عارض الاباحہة ٤‏ وهي الو حه الثاني 
لارهہانءة ۹ و زف دعو د لمرد كہة ومفاهم اسةاحة المحرمات ¢ والدعوة اى 
مشاعبة السام والأموال والاغتسال بلول ورفض الذبائح “ ورفض إراقة 
الدماء . 


۱۰۹ 


(۲ ( 


ماقت حضارة الفراعنة والموان والرومان قبل ظور الاسلام “ أما 
الاسلامفقد أحْسًا بقايا العلوم وجددها وصححما وصقلما » وبدأ منما امتداده 
الى المنمج التجريي . 

لق استطاع الاسلام إن رر :اطی عر دة و أسعة سرت علسہا 
الامهراطورية الروماضية حوال آلف سه دفکرها وعقاندها ولغتہا ¢ فازال 


ساطا نا وحررها L3‏ واد شاا لو سه ۸ 


دقول اح الانحثين المغارية: قعل المعلاد دخلت روما دلاد العرب فاتحة › 
واستقرت ٤‏ مشر کہا وف مغر ا قرونا کشرة تماقة ۰ واحتّلت ص الارشن 
أ كر ما اسحتل الفرنسمون وبنت من القلاع والحصون أ كثر ما بنى الفرنسونء 
واستوطنت مدنا عريىة وغبرت أعماءها رأسماء رومانىة على غرار ما فعلت 
قرسا ¢ و دسطت ساطانہا ولغتما وقانو نيا ¢ وآداا شاا فعل لر دسءون . 


ثم عصفت العاصفة بروما وهبت عليما الرياح الشرقمة فغدت أثراً بعد عبن . 


لهد قضى الاسلام على نفوذ الأباطرة والقماصرة والفراعنة . ثم امد الى 
الامراطوردة الغارسة ؛ فحررها من عبادة الفرد والوثشة . ونظام العو دية 


الذي تذل فه الماعات الكبرى للقلة القليلة من الأ كاسرة والامراء“وبذلك 
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استقبال الاملين اه ٤»‏ وتقب امم اه ذلك ا دفر ض عقادده ٤‏ 
وانما باح م حريتمم الكاملة » وحماها في حدود قاعدته الأصلية «لا إ كراه 
ني الدبن » فاذا دخلوا في دين الله أفواجا بعد ذلك فبإرادتمم» بعد ان تحققوا 


ص عدالته و سماحته 


لقد اندفم"'' المسامون في الآ فاق ليحققوا أمانة«عموم الرسالة» الى حجلوها 
عن الرسول > وكسر الحواجز الادية التي أقامما الحكام والأبإطرة والأمراء 
رغبة في تحقىتى اللقاء والتفام بين هذه الشعوب الغلوبة وبين كلمة الله > 
والقضاء على الظلم الاجماعي والوثنة . 


وف استقہات شل الشعوب «الاسلام ( در حب کر وتقدر 9 ف أله , 
لانه م دفرض عقدته علا ٤‏ بل تاح ها القدرة علمال:ظر والر دة ف العقمدة 
تحت لوائه وسحفظ ها أنظمتما وأدرجا و كلاسا وحقوقما دون ان يفرض 
علسما شيئا » وأتاح ها الفرصة للتا كد مزيد من المارسة كيف بحقق الاسلام : 
العدل والمساواة ۰ 


هنالك اندفعت هذه الجوع بإرادما المحرة الى راية الاسلام وباقتناعما 
العقلى والنفسي الكامل . لقد كان الاان العممتق بال » والأقة في نصره ٤‏ 
ولات ن عل حف قن ا ااه ا اه الال 
الول الاک . وكان المسامون حين دصلون الى الأقطار ګررول اهام امن 
ااظل . ومون بیمم الل ول دفرضون علہ ہم الاسلام ت ل دۇمنو نمم 
على أمواطمم وأملاكهم “ وبتر كون همم حرية ديلمم “ بل لقد تركوا الأرض 


(۱( الاسلام وحركة الشاريخ 8 


۱۱۱ 


لأصحاما على ان يدفعوا خراجہا . بيا كان الأ كاسرة والقماصرة يعتإرون 


ومن ابات العدالة التي لم تعرفما البشرية قبل الاسلام تلك الصورة : 
« عندما شمر الفاتحون المسامون بأن الروم تجمزوافي الشال محملة لا تقوى على 
صدها الحامبة العريىة المقىمة حمص “+ قرروا الانسحاب . وقبل ال ينسوا 
دعي أعبان الأهالي ورجال دينمم وعرض علمہم قائدها ان يأخذوا ما کان 
بي منم من أموال الجزية . 

قال الأعبان : والله ان الروم لو ألم جوا من الأموال الامبرية . 
واضطروا الى مل ما اضطررتم اله » لا أعادوا الننا ديثارآ وانحداً مع 
ما بيننا من وحدة الدين > وان كومة يكون فا ممل هذه الرحة > 
وهذا الانصاف لا نرضى ا بديلا . وحن مستعدون لأن ننضَم الى جلد > 
وان ندفع حملاة الروم یکل من يستطبع منا حمل السلاح . 


يقول الامام عمد عبده : الاسلام الحربي كان يكتفي بإدخال الارض 
المفتوحة تحت سلطانه . ثم يترك الناس وما كانوا عليه من الدين يؤدون 
ما حب عليہم في اعنقادم ا شاء ذلك الاعتقاد » ونا يكلفمم مجزية يدفعونما 
لىكون عونا على صبانتم » والمحافظة على أملنمم في ديارم وم في عقائدم 
وممابدم وعاداتمم بعد ذلك أحرار لا يضايقون في العمل . وكانوا 'بوصون 
قوادهم باحترام العباد الذين انةطعوا في الصوامم والأديار محرد العبادة . کا 
بوصونم باحترام دماء النساء والاطفال . وكل منلم يعن على القتال . وجاءت 
السنة المتواترة بالنهي عن ايذاء اهل الذمة . وبتقرير مالسملم من الحقوق على 
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السلمين . هم ما لنا وعليمم ما علينا . ومن ذى ذم) فليس مهنا . فأنت 
تری الاسلام من جة يكتفي من الامم والطوائف التى تغلب على أرضما 
بشيء من الال أقل ما کانوا .يۇدونه قبل تغلبه علبہم . وبأن پعيشوا في 
تود يعكرون معه صفو الدولة . وسن حمة اخرى ينى أفراد المومنين 


کن مقاطعة دوي فرباهم ص المشر كين ¢ ویطا لم کسن معام لتم ۰ 


۱۱۲۳ (الاسلام واعام امماصر م ۸( 


( €) 


کان الوسم الاسلامي مہ جز ٥‏ کی آد غ کل الا حن دقول ور 
استروب :+ کا ازددنا استقصاء باحثین عن سر تقدم الاسلام . زادنا ذلك 
العجب العجاب هرا فار قد نا عه بأطراف حاسرة ؛ عرفنا ان سائر 
الأديان المظمى انما نشأت سير في سبلا بطمثة متلافىة كل صعب سى أن 
قيض الله لكل دين ما أراده له من ملك ناصر وسلطان قاهر انتحل ذلك 
الدين م أل ف تأ بده والدب" تیر4 ھی ر سحت أ رکانه ¢ ودوت جو انا 
فطل الدصراذمة (قسطنطين) وبطل البوذية (اسوكا) وكل منم ملك جيار . 
أيد دينه الذي انتحل يا استطاع من القوة والأيد ؛“ انما ليس الامر كذلك 


الاسلام الى نها في بلاد صحراوية يوت فما كل شيء حمث القبائل 
الرحل التي لم تكن من قبل رفيعة المكانة والازلة في التاريخ “ فلمسرعان 
ما شرع يتدفق وينتشس وتتسم رقعته من‌ جات الأرض جتازاً أفدح الخطوب»› 
وأصعب العقبات » دون ان يكون له من الامم الاخرى عون يذكر » ولا 
ازز سود . وعلى شدة المكابرة . فقد ذصر الاسلام نصراً مدنا عقا اذ 
م يكن يذي على ظموره أكثر من قرنين حت باتت راية الاسلام خفاقة في 
الار انس حت هلایا . وفی‌صحاری أواسط آسیا حق‌صحاری أواسط افررقیا. 


۱14 


بقول لوبون : ترك المسامون الناس أحراراً فى امور دينمم وأظاوا محمايتمم 
أساقفة الروم “ ومطارنة اللاتين “ فنال هؤلاء ما لم يعرفوه سابة) من الدعة 
والطمأنينة » وأمن عر بعد ان دخل القدس الناس على أمواهم 
و دمم 

ويقول لوبون: كان يكن ان قعمي فتوح العرب الاولى أبصارم“؛ فقترفوا 
من لظام ما يقترفه الفاتحون عادة ؛ ويسدثوا معاملة المغلورين “ ونكر هوهم 
على اعتناق دينهم “ ولو فعلوا ذلك لتألبت علمم جميع الامم »> ولكن 
الخلفاء الأولين الذبن كان عندم من العبقرية ما ندر وجوده في دعاة الديانات 
الجديدة أدر كوا ان النظم والأديان ما لا يفرض قسراً . فعاماوا أهل الشام 
ومصر واسبانیا وکلقطر بلطف عظے تار کن فم عاداتیم ونظمہم ومعتقداتیم. 
والحتى ان الامم ل تعرف فاتحين راحمين متساحين مثل العرب . وكانت هذه 
الرحمة سيا في اعتناق كشير من الأمم لدينهم ونظميم ولغتهم التي رسخت 
وقاومت جسم الغارات علا وبقعت قامُة ؛ بعد ان توارى السلطان السباسي 
على مسرح العا . 


ويقول لوبون : ان تسامح المسامين والعرب ما لم تصل اليه اووبا بعد . 
مع ما قامت به في اكثر من ألفي سنة من الحروب الطاحنة > وما عانته من 
الأحقاد المتأصلة ؛ وما منيت به من المذابح الدامة. 

لقد اكرهت مصر على اعناق النصرانىة . ولكنما همطت بذلك الى 
حضيض الانحطاط التي لم ينتشلما منه سوى الفتح العربي . ولا تزال مصر 
ملاى بأنقاض ما هدمه تبودور سنة ۳۸۹ م ذلك القيصر النصراني الخرب 
المتعصب . كان العرب بحترمون اهل البلاد المفتوحة ويتركون هم حريتم 
الديذمة . فقد عامل عمرو بن العاص الأصريين نما م يعرفوه من العدل والانصاف 
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واسحرم نظم المصر فان وعادا چم و معتقد اتم ¢ وشمل الدباذة الصراذمة ع طف4 
وحهمايته و للاقہاط ان دستمر و أ ٤‏ الختمار بطر برك هم ¢ و جسم 
النصارى من إذشاء الكنائس ف ‌المدينة الاسلاممة التى أسسما المسهون . ولإ تكن 
الامم قوبا سحل | ¢ وکان جا الامم لأعر ب i E‏ بل وصل !ل 
سول التقددس : 

وللاسلام وحده كل الفخار أنه أول دين قال بالتوحد الخالص الخلص . 
ويأنه أول دين نشسر أتاعه ذلك التوحمد في العال » والذي حدث أن انتحل 
بعض الشعوب النصرانية الاسلام واتخذ العرببة لغة له وذلك لا كارن 
مشله . ولا كان عليه الاسلام من السمولة التي ام تعر فما الأدبان الأخرى . 


وف احی ان الاسلام قد حعل السلم وأاعیة والمحروب صر ورة ۰ ولم یکن 
دقاتل غير المسامين لإنكار عقدة او فرض عقبدة » ولكنه كان يقاتام اذا 
وقغوا و حه دعو که وقاو موا فکرته وعمدوا ال ادذاء أهل؛ وهو لد لک 
لا متنع عن إقامة العلاقة بينه وبينمم اذا هم لم محاريوا الاسلام والمسامين 
ولذلك حرم الاسلام قتلل الاطفال والشوخ والنساء والنساك والرهيان الأ من 


ار فا ف ارت وا الان 


وفك وجه الا سلام دعو ته ا e‏ الشعو ب دول اعن اد ىه بالخنسات 


والأصول . يقول أرنولد تبني : « حرر الاسلام ساحل البحر الأبيض 


۱۹٦ 


المتوسط من سلاطان اغريقي روماني مسحي من سوريا الى أسباضا , عبر 
شمال افريقا . وكانت تلك البلدان تحت الح الإغريقي الروماني خسو 
ألف من السنين منن فتح الاسكندر الأكير للامبراطورية الفارسية . 
وإسقاط الرومانمين لقرطاجنة . وذلك بين القرن الحادي عشر والسادس 


عشر قىل المملاد .K‏ 
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ام یکن مصدر النصر الأول ضعف الدول او التطلم الل الثروة ¢ وإعا 
الانسانبة ومطابقته للواقم »> من أجل بناء حضارة جديدة في إطار التوحيد؛ 
كانت القوة الدافعة هي إعان مق هذه الجاعة لا بتزعزع بالا ستشپاد ی سدیل 
رفم لواء الاسلام الى كل أرض » أما الساطان والثروة والغنمة . فلم يكن 
في المرتة الاولى “ ولم تكن وسائل المسامين المحربىة هي مصدر نصر في 
مراراً . وكانت هناك فوارق بعدة فى العدد والعدد؛ وإنا كان مصدر النصر 


ان معز ٥‏ الفح الاسلامي ل عکن تسر ھا ف ضوء مقاندس الغرب 
المادية . يقول أحد المرخسن الأجانب : ان التاريخ لم يشہد قط ظاهرة 
مثل هذه الظاهرة من قبل . ومن العسير على المرء أن رقدر السرعة التي حقق 
الى الىددن يدنن به ملاسن اناس o‏ بزال العقل اليشري دقف ذاهلا دون 
اكتشاف القوى السرية الى مكنت جماعة من الحاربين الحفاة من الانتصار 
على شموب متفوقة علمما تفوقا كيرا في الحضارة والثروة والخبرة والقدرة 


۹۱۸ 


على شن الحرب . ومن ادعى الامو ر الى الدهش إن نلاحظ كيف استطاع 
ولك اناس ان بحتاوا تلك المناطتى كلما . وأن يثبتوا بعد ذلك فتوحمم 
على نحو جعل حى القرون المتعاقة قرنا بعد قرن عاحرة عن إخراجمم 
منہا . و كيف استطاعوا أن يلموا نفوس أتباعيم بتلك الجاسة الفائقة لخلم 
العلبا . وأن محتفظوا بحبوية فائقة لم تعرفما الأديان الاخرى حت بعد انقضاء 
عشرة ورون على وفاة عمد , « كانت سنة عشر سنة قد انقضت على اهحرة 
عندما انارت الامبراطورية الفارسبة نماما . وهي الى ظلت المرب سالا 
بينما وبين الامبراطورة البيزنطية» . « قد قوضت حضارتان وزعزع دينان 
فاذا بفىض جديد من حباة عارمة تتدفق فى عروتى تلك الشعوب الناثرة 
القوى . لقد تحلى أمام عبون العالم المندهش دين جديد بسسط سمل مخاطب 
العقل والقلب جيما . وبدأ الذهب الذي كان خبوءاً فيصناديتق السراة يفتقل 
الى أيدي الفةراء مستمل نظام) من التداول السلم كرة اخرى » . 


انهناك عاولة لتفسير الفتح الاسلامي تقوم على القول بأن الامراطوريتىن 
المارسية والرومانية كانتا قد وصلتا الىحالة من‌الضعف والانحلال . والقمقة 
ان هذه شبمة أريد با التقليل من أهبة الفتح : 

فقول الد كور شكري فيصل" : ان القول بأن الامبراطورية الساسانىة 
كانت هرمة » ما من شيء أقرب الى المغالطة > وأبعد عن الصواب من هذا. 
فالام. راطو رية الساسانية ام تكن عاجزة بدلبل من هذه المقاومة العنيفة التي 
استطاعت ان که ہا جوش الاسلامية (٤‏ ولم ٹکن هرهة . لأن وان 
کان قل عقود قليلة من السنىن قد جدد فتوما “> وصقل عرمما . وذخ فبه 


(١(‏ کاب حر که اتح الاسلامي 


۱۹ 


هن روح الخحباة والشاب ٤‏ و کان هناك هذا التوافق العحب من مولد الرسول 
صلوات الله عله »> وحك أنوشروان > كأنا هو الرائد على ان رسالة الني لن 
مضي في الارض سيلة . وان المقاومة قد حندت ها منذ فتح صاحبما تللاد 
عبتىه للضاء والنور . غير ان موقف فة فلملة من الفرس الدين استجاوا 
للدعوة : أساموا وأسمموا في حر كة الفتح في القادسىة “ وكان هم فضل في 
إنقاذ الجيش من شر الفعلة . فقد سأهم سعد عن مقاتلما فدلوه منما على 
المشافر والعمون ٠‏ وانه لا يتفم ہا بعدها . 


وموفف الفرس کن موقف مقأومة یک٥‏ والغلة الى استطاع المسامون 
إن ققو ها م E)‏ عناص رها من اة الفرس الداخلءة ¢ و من موم 
الام راطورية ¢ وإغا اس عناص رها من حا امسن الد اة من فو 
نعمة هذا الايان الجديد . واستيراثمم الارض على أمم عباد الله الصالون» . 


والأمر بالفسبة للروم كان كذلك جد خطبر »> ولم يكن نصراً سبلا : 
والروم لم نلوا عن الشام ٤‏ بسر وبساطة' بل جېزوا کل ما قدروا عاه 
من جوش . وخاضوا کل ما ملکوا أن خوضوا من معارك واستنفروا کل 
ها كان قي وسعمم ان يستلفروه : العرب وأهل أرممنية والبيزنطسن وسكان 
المقاطعات . واستطاع الروم أن بحندوا مائة ألف او خسن ألفا على الأقل 
في (اليرموك) بكل ما محتاج البه هذا العدد الضخم من عدد ؛ ولم يكن 
لدى المرب أساليب حربية قط غير إعانمم وشجاعتمم . وتحرم تولىة الظمر 
إلا تحرفا لقتال . « وحاربوم على أرض عرفوها معرفة تجربة وخبرة 
ومارسة خلال القرون الطويلة . والحتى ان الروم كانوا بمملون هذه النقلة 
النفسىة العسقة التي أصابها العرب في الدين الجديد » وكانوا على غير وعي 


: فس المصدر ۔ حر كة اتح الاسلامي دوز رسدي فيصل‎ )١( 
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واضح حقبقتما البعبدة ٤‏ وانما ذظام جدید آمن به العرب “ فوهبہم حياة 
داخلبة تغار کل ما کانوا عله وانهم دعوا الى هذا النظام وأرادوا غيرم على 
الاعان به . وخرجوا من أجل هذه الماية التي كانت تتح لمم خير الدنبا 


أععت هذه الجهالة الروم غن تقدبر قوة العرب . وعن تقو هذه العقيدة 
التي تكن وراءها » فام يستطيعوا أن يضعوا اهجرة في غير موضع اهجرات 
السابقة؛ ظن] انما الغارات . ثم لا يلمثن ان ينجلين»ولدلك أطالوا في ‌القتال. 
ومدوا في أامه مؤملين ان عل العرب . ولكن العرب في هذه المرة لم 
سکونوا عریا مرتادین › ولکنہم کانوا عر ا مسامسن ودعاة مپاجرين ؛ و م 
يكونوا من هذه القبائل الشالة التي تذشد النفم؛ ٹم ترتد فحسب٤‏ ولکنمم 
کاذوا من کل أطراف الجزبرة ل ردم عن عایتمم شيء ٤‏ لام ادس ھم ال 
احدى المسشين ٤‏ وليس لأعدامم الا اختبار” واحدة من ثلاثة ( الاسلام ٤‏ 
او الحرية » او الجزية ) لقد غاب عن فطلة الروم ان نيبا قضى ثلاثة 
وعشرين عاما يعد هؤلاء الناس فمذه الدعوة . وان هذا الاعداد هو العدة 


۲۱ 


(٦( 


وهناك محاولة أخرى لتفسير الفتح الاسلامي قال بها بعض السلشرقين . 
وابعهم بعض الأدباء : هو ان العرب كانوا قد وصاوا الى درجة من الرقي 
تؤهلمم لنهضة أدببة . فاما جاء النبي نمض بم فنمضوا.. 

وتلك فرية مضالة وشيهة كاذبة : وقد دحضما العلامة عمد فريد وجدي 
حين قال : ان يعض المستشىرقين لا هامم نجاح الني في المىمة التي ندبه الله 
ها في بيثة من أعصى البيثات على مشلما “ زعوا ان قريشا كانت قبل رسالة 
الي ني دور نهضة اجاعبة وأدبىة » وان دعوة النى صادفت هذا آلعمد 
فنجحت مجاحا لا مجدثنا التاريخ عن مثله . وهناك دلبل حسوس يدل على 
فساد ذلك : الهجرة هي الدلبل الحسوس فإن قوم يلبث فم مصلحمم 
الاجتاعي ثلاثة عشر عاما يدعوم الى القبام على سنن المحتى نما يعملون وما 
دعتهرون . ان قوما على هترا الحو من المود على القدي الرث ٠‏ والباطل 
ا مض لجدبرون بأن لا يعتبروا فى دور نهضة أدبة او اجقاعية . ان المجتمع 
الذي يقابل الداعي بهذا الذفور العظم ٠‏ وينتهي أمره الى الخضوع له كرما 
بعد تطاحن طال أمده عشرين عاماً لا يعتبر انه استعد لإقامة دولة » فاو 


, دكتور زكي ميارك + النثر القي‎ )١( 
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ترك وشانه لقي على ما کان علبه » ولو كانت قريش أقرب المرب الى 
الحضارة لقابلت دعوة عمد بصدر رحب ٠‏ واحتلت المكان اللائق ہا“ 
ورضت ت قادڌه جم كام القىائل وإبطال دینمم ولساغ ان قال ان عدا 
يعمل اكير ما يعله البناء : وجد أحجاراً منحوتة ومواد مجهزة “ فأقام با 
قصر ا فخم) . 

أما وقد أراد الله أن محعل عمد مر كز دعوته يثرب التي يسكنما الأوس 
وازرج وها من مماجري امن ؛ ولاس م أقل ميزة على المرب “ وم 
تكن فمجتہم بالقوية المتديخلة > ولا جممتمم بذات القوة والمنعة > بل كانوا 
أسوأً ما تكون عله قيبلتان من التناحر > وتنازع البقاء . أما وقد أراد 
الله أن يتخذ من هاتين القببلتين أنصارا لدينه > ومدينتم عاصمة لدولته يعد 
أن خذله أقوم العرب فمجة . وأقريم للنهوض مطبة ٠‏ فقد أمكن كل ناظر 
ان يقدر عظمة روحه العلوية اذ تولى أبعد القمائل عن مظنة التأهل للنهوض› 
وأعطاها وسائل لتقو أودها ٤‏ فصاغ منا نواة تصلح ان تينى علىما 
مواد الفاء والا كهال » وأن حسما ومخرجما من جمودها القدم ؛ وأن بؤلف 
منما مجتمه] ملوءاً حماة وقوة يصلح لاقيام بنفسه ولاحداث أكبر حدث 
ي الاين » . 

وليس أدل" على عظمة المعجزة > وأا من صلم العقمدة الصادقة : « ان 
قريشا وهي أرقى‌القبائل لغة وفمم] ومكانة ل بقبل دعوة منما النبي إلا رجال 
وشا ل ربو عددم عن يضم عشرات + ان اتباع الى الاولین اضطېدوا 
اضطہاداً شدیدا حت هاجروا الى بلاد الحيشة › وان الجاهلن کانوا ہزأون 
إلدعوة لادبن وبالداعي اليه > وان النى لبث على هذه الحال من الاضطاد 
ثلاث عشرة سنة » ولا أنست قريش من الي المحرة قررت فقتل وأرصدكت 
له . ولا علر أهل مكة بإفلاته اقتفوا أثره ٤‏ كل هذا ينطق بلسان فصبح ان 


Y۳ 


فوا وهي مظدة الذيحارة والفمم من المرب ٤‏ ذلك العك ٤‏ ل تکن وک 
استعدت لاملك بعد تطورات عديدة . قإن امجحتمع الذي يقابل الداعي 
اعد دد والاموض سا الذةور ¢ و دصر عله ثلاٹا وعسرن س ل بز داد 


بعدها إلا عناداً و هو جشمم مخاف' » . 


دن :ا هو و الأمحزة ۾ ان التسار الادي للتأروخ عار صالح تسار 
الاسلام . 


ااا ا 
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أجم المؤرخون والباحثون على أن البشرية'' ل تعرف من عد الاسكندر 
الى عبد ابلمون فتحا أوسع ولا أسرع من الفتح الاسلامي الذي امتد في أقل 
من انين عاما من الصان الىفرنسا ؛ وميزة أخرى بالإضافة ال السعة والسرعة 
انه فتيح” أبدي* . فلم يعرف ان المسلمين دخلوا بلادا وخرجوا منما إلا 
الاندلس . وقد بقيت روح العرب والمسلمين في الاندلس برغم نصرانيتما 
وأسبانيتما ٤‏ ذاك لأنم لا بفتحون البلاد بسوفم . ولكن يفتحون القارب 
والأعقول دع ھم و e‏ : 

« كانت القاعدة العامة في كل الفتوح ضمالبلاد المفتوحة الى ملاك الفاتحين. 
ولم خرج عن هذا الا الفتح الاسلامي الذي كانت غايته ذشر الاسلام؛ والسعي 
لإعلاء كلمة الله كلما ولل بكرهوا أحداً على الاسلام » . 


ان أعظم الفتوح الاسلامة ما آوز ڈت الادسداذمة من حضبارة وتران ¢ 
وما خدمت العقل الدشرى وأمدته بأساب القوة والحساة ؛ بالإضافة ألى 
ما انطوی عاہه الحادٹ التار حى ڏهسه من دطو له نأدرة » . 


« لقد كان الفتح الاسلامي في مجال العم والثقافة أكبر حدث علمي “ 


1~ AA — AT عن مجلة الرسالة + عدة أحاثت سنوات‎ )١( 
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لأنه حمل الى البلا التي فتحما علم الساء والارض فحرر عقوها بالتوحيد . 
وأعتقما من عبودية الاحجار والاسحار والقسس والاشراف ووضع في يدها 
القرآن الذي بأمر بالتفكر في خلتى السموات والارض > ويحفر الى البحث 
والاستدلال والنظر ومجعل طلب العام فريضة على كل مسلم “ ولولا الفتح لم 
يكن عقل القرن المشرين “ وهو أعظم حادث في البطولة والفكر والعمران» 
وهو فتح لم ازم ا او بفرض علبه العقىدة ؛“ او يسوقه الى ذلك الا 
بالاقناع « ادع إلى سبيل ربك بالحكة والموعظة الحسنة وجادهم بالتي هي 
أ حسن ٩‏ ف حدود قاعدة کاری ,« لا |کراه فی الد « أن هذا ما یذ کره 
توماس أرنولد عن أسلوب الغربمين فى التيشير بالدير والدعوة اله يقول : 
« في يعض توا بح اليعمات المسحبةدؤثش المرء بطمعة الخال الإصغاء الى ما قعل 
القديس لمودجر والقديس ودلمادين السكونمين الوثنسين أكش ما يصغي الى 
أخبار التعمسدات المسيحبة التي كان (شارلان) يفرضها بحد السيف › ومن ثم 
أخضم الامم المغلوبة على أمرها للقانون المسيحي بعد أن اشتبك مم المالك 
المثريرة في حرب طاحنة مدفوع ما کان دضطرم ي ڏفسه من شوى الى نشر 
العقمدة > وعلى الرغم ما صادفه الة#سدس حوتفردد والاسقف کردستان من 
نحاح في تنصير البروسبين الوثئيين . و كان نجاحم)ا أقل ما صادفه من سبقم) 
انوا بحتى اكش قشلا لنشر الدعوة من جاعة إخوان السف وغيرم من 
الصليمين ٠‏ الذين أدوا رسالتم بالسيف والنار؛ ولقد فرض فرسان المسحة 
على شعب لىفونہا فرضا » . 

وأشار أرذولد الى الك أولاف تراتجنسون الذي کان بقوم بذبح هؤلاء 
الذين أبَوا الدخول في المسيحية » او تقطيع أيديم وأرجلمم' , 


وقد أشار كثير من الباحشين الى أن المسسحية فاقت الاديان كلا فى إ كراه 


, ٠۲ الدعوۃ الى الاسلام - توماس ارنولں صفحات ۲۰ الى‎ )١( 
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الناس على اعتناقما “ وقد ارتكبت فظائمما بام السمد المسبح الذي قال في 
خطبة الجمل «أحبوا أعداء؟ بار كوا لاعنك» . 


أما الاسلام فانه في نفس الوقت الذي دعا الى عقيدقه بالحسلى ٠‏ فانه 
شل الادان الاخرى وحاها و کرم آذسساءها ۽ قول توماس او :+« ان 
الكندسة المسيحدة فودت وتقدمت ٤‏ رعاية ال)سلمسن وحکمم ۰ وان ت 
اذاهب المسحية ادت تمم بالرعاية والتسامح من الحکام المسلمن عل سد 
سو اء 4 دل أن هۇلاء اكام من اسمن ٣‏ الدين مدعو ل اضطمأد دعص 
اورا المسحنة إزاء المسلمين في الانداس والبلقان وغيرها , 


ولق سیل الأب سول ۴ مسل هبل ہ المقارنات وله : اذه الحرن ان 
تکون الامم المسسحبة مضطرة ان تتعلم التسامح الديني من الاسلام > ويقول 
أرنست رينان في كتابه : حباة يسوع: ان الأصرانية ل تعرف التسامح الديني. 


ودقول ڊرو روندو معلة] على هذا الخلاف العمستق بسن موقف الغرب من 
الاسلام » وموقف الاسلام من المغرب : كان في وسع الاسلام حل مشكلة 
النصارى في الشرتى بالقضاء عليمم دفعة واحدة » ولكنه لم يفعل لأن 
دعوته لم تقم على الفتح في الاساس ؛ ولم يكن مة (إكراه في الدين) هذا 
دەر ض الاسلام لانصارى والسمود ؛ ول یر م بن الوت او اعمّنای 
الدین الحدید بل تر کہم يمار سون طقو سم دول ُن خض مم لشردعته . 


. توفسق الطويل - قصة الاضطماد الديني‎ )١( 


۱۲4 


القصرالتاف 
القرون الوسطى المضيئة 


ان أثر الاسلام في تاريخ البشرية كلما »> وني تاريخ أوربا والعالم الغربي 
و المسيحرة 5 سدسل ال جاوزه أ انکاره داك ان مہعطہات الاسلام کانت 
کی مص دار التحول لطر الدي عر وه العا دول الاسلام اس فةط ٤‏ الاحراء 
الي س طر علا الاسلاء؛ ل ونوک مکان وصل اله ضو ء من فک ره وتقافته. 


وقد ظل الاورسون وقتا طويلاً بنكرون هذا الأثر ويتحاهلونه حق 
جاءت أقلام منصفة في السنوات الائة الاخيرة . فكشفت كثيراً من هذه 
الحقائق . منما أقلام جوستاف لوبون وتوماس کارلیل وآخرن . 

ويعتبر الاستاد هاري بيرون مؤلف كتاب ( عمد وشارلان ) ان نقطة 
التحول الخطيرة التي حولت مجرى التاريخ الاوربي هي الاسلام . ويترتب' 
على هذا ان العصر الوسبط والنمضة الحديثة ها ثرتان من ثرات ظم ور 
الاسلام . وهو بهذا رد الزيف الذي ظل مسبطراً وقت) طويلا على التاريخ 


الغربي من ان حادثة اجتباح الشعوب الجرمانية لدولة روما الغربة هي ‌الفاصل 
وا المصور القدية واأعصور التو سطة ۰ ودقول أن الاوریان ۳ مم 
عصرم الةو مي ف ص سلا م 1 دەترفو أ دان ظمور الاسلام هو 
الادث الانساني الكبير الذي غر مجرى التاريخ > وانه هو الحد الفاصل بين 
القرون الاولى والقرون المتوسطة . وبرى هذا بيريه (ويتابعه في هذا الرأي 
كشبرون) انه ليس اجتباح الشعوب الجرمانىة حدود الرومان هي نقطة 
التيحول ی التاريخ الاررن ¢ وان هده الشعءوب کانت من هوان الشأن وصسقی 
الحناة محسث كانت تنظر الى الرومان ذظرة العمد الى السادة . نما كان مخطر 
ها ٤‏ بل ما کانت 'ترغب أبداً ان تناوىء روما وتقضي علمما . 


أما المسامون فكانوا يعتقدون انيم أرقى وأسمى من الرومان في جيم 
أسباب الحساة . ولا سا من الناحية الدينية التي كانت مبعث قوتمم ومصدر 
تشريعهم . فلم يتوقفوا عن منازلة الرومان لمقضوا على سطوتهم وسبادعم . 
وكانت القمائل الحرمائىة ترى نفسما سلسة من أسباب الحضارة ؛ ومن العقمدة 
الدينية الراقية . فكانت تتخد حضارة الرومان ودينهم تا واا : 

أما الشعوب الاسلاممة فكانت ترى نفسما حدرة بأن تنح الرومانمين ديلا 
سرف رد | وترشدم الى مدنىة اخرى . 

ولمذا فتقد ظلت الدولة الرومانىة قامة وظلت حضارتا باقىة بعد رن 
اجتاز الجرمان حدودها واستقروا في نواحسا . وکل ما حدث ان انتقل 
مو كزها من روما الى بيزنطبة . وأصاب حالتما المادية والعقلية شيء من 
الر كود والفساد . 

ولكن لم تكد تهب ثورة الاسلام وتسير كتائبه الى أراضي الرومان حت 
تلاشی کل ما كان همم من المعال والآثار . وأا كانت رمادا ذرته الرياح . 
وقأمت دولة حديدة > وظمرت سحضارة حديدة ؛ حاصرت أورا من الشرق 


۱۳ 


والطذوب ٤‏ فاضطر ملو کا لان و جوا أنظارم الى الطرء الال من وري 
حسث قامت المعارك وحدثت الوقائم الى کشت تاریخ ا ف العصر 
ا 


أما الجزء الجنوبي في أوربا فلم يقم فيه في تلك العود سوى موقعة بواتيه 
التي انتصر فما شارل مارتل على جيش الاندلس . فلولا ظہور الاسلاماظلت 
الامبراطورية الرومانمة قائة وان انتقل مر كزها من الغرب الى الشرق . 
واظل البحر الابىض بحرا رومانء) . ولا قامت الثوزات القوممة التى خاقت 
درل و ا و ا E O o‏ 
الراهنة'. ۰ 


, املال م 44° والفتح‎ )١( 


۱۳1 


(۲( 


۲ م ثم توقف الزحف بصورته العسكرية الحربية علد حدود أسبانيا التي 
استقر فما الالام مانمائة عام > وانتشر العرب في حوض البيحر المتوسط > 
المسكري وبقي الزحف الفكري الذي دخل الى أوربا كلما من خلال العم 
والجامعة الاسلامية في أسبانما ولم يكن التوقف عند بواتيه نصراً لأوربا» 
بل على العكس من ذلك كان هرية بشادة مفتكرما أنفسمم . 


بقول جيمس بريستد : ان العصر الاسلامي في أسبانيا كان أ كبر عامل 
من عوامل المدنمة في وربا . وان انخذال المسلمين في أسمانيا “ كان يثارة 
ازام المدنة أمام اهمحة . 

ويصل كلود فارر الى أعماق الحقيقة سين يقول : لقى أناخت على 
الانسانىة سنة ٣٣ب‏ كارثة لعلما أسوأً ما شمدته القرون الوسطى . انما فاجعة 
رما كانت من أشأم الفواجم التي انقضت على الانسانىة في القرون الوسطى > 


و کان أن مرت العالم الغربي مله عة درون أو اة هه هي مع رک 


۳۲ 


بواتبه : برابرة الحاربين من الافرنج بقادة ( شارل مارتل ) . هذه الكارثة 
هي النصر الذي أحرزته جماعات المركاس المتوحشة على فريق من العرب ٠‏ 
في مثل هذا البوم المشؤرم “ تققرت أوربا ثاني مائة سنة » وكان 
كن ان تصل اليه فرنسا » لو أن الاسلام النشبط الح الحاذى 
الرحب الملسامح - إذ الإسلام هو هذا كله استطاع ان يتزع وطلدا 
فرنسا من فظائم لا خذها اسما . ان هزية العرب قد أخرت المدنية . 
ولو انتصر العرب لملوا مدنيتمم الى الغرب » ولا طالت أيامه في الجہل 
ااطىق . 


وقول هاري دي شامہون : ولا انتصار شارل مارتل اممجي على 
قد م المرب في فرنسا ا وقعت فرنسا في ظامات القرون الوسطى › ولا 
أصيمت بفظائعما . ولولا ذلك الانتصار البريري على العرب لنجت أسبانيا 
من وصمة عاك التفتيش . ولولا ذلك لا تأخرت المدانية الانسانية 
غانىة قروك . 

ولا رسب ان شادة ثلاثة من العلماء وال)ئؤرخين الغربسن تكفي في 
تصور اثر الإسلام في اورب »> ومدى ما قدمه للبشرية كلا من قم 


سو اللا , 


لقد أراد الإسلام أن بدي أوربا هدية الايان والعلم معا . ولكن 
أوربا قبلت هدية العلم ورفضت الإان . وكان هذا هو مصدر شقامما 
ومتاعسما # 
۰ م وهو ما يطلتق عليه اسم عصر النهضة > لم رقف ااا اورا 


۳۳ 


عن مصارعة الإسلام عن طريق بيزنطة . حى كانت الملات الصلييية 

الي بدت عام 4 ^ أي بعد مرور ثلاثة قرون ونصف القرك . لم 

تتوقف أوربا خلاها عن مصارعة الإسلام . ثم شاءت أن ترسل 

ملاتا الدامية التي أقامت المملكة الصلببية في الشام واستمرت قرنسن 
کاملىن . 


۳4 


(¥) 


دطلی الاوربىون على الفتره الواقعة بن سقوط روما ۰ وبىن عصر 
النضة : اسم القرون الوسطى › وهي بحت القرون الوسطى المظلمة الاوربية. 
وقد كانت مظلمة في أوربا وحدها . بيغا كانت مضيئة في مختلف أغحاء العالم 
الإسلامي الى حدود فرنسا نفسما “ وكانت أسباذيا في هذه الفترة مضيئة 
ادا دأضواء الاسلام 

لقد سقطت أوربا فى ظلمات القرون الوسطى ألف سنة كاملة فما بين 
القرن الخامس والقرن الخامسعشر المىلادي هي فترة ازدهار المدنىة والحضارة 
الاسلامية واتساع آفاقما “ وامتداد ضوتا الى أضخم منطقة في العالم كله من 
سحدود الصين الى حدود فرنسا , 

قد سقطت أوربا بعد ان اعتنقت المسحبة بأ كثر منقرنمن من الزمان. 
ودخلت فى مرحلة النمضة بعد أن اتصلت بالفكر الاسلامي اتصالا مباشراً 
في الحروب الصلسدعة بثلاثة قرون . وتثل القرون الوسطى في أوربا أمرن : 
سہطر د الكندسة ورحال الدن : « سمطرة تحاوزت جال الحاة الخاصة . 
والمشاعر الماطفة. للأفراد الى جال الحساة العامة مظاهرها الكارى منساسة 
واقتصادية واجتاعبة بحسث أصبسح رجل الدين هو الإطار الذي تتحرك في 


داخله الحماة في القرون الوسطى » , 


o 


والاأهر الثاني : الاستبداد السياسي ودكتاتورية الماك التي لم تقم لإرادة 
الجاهير وزنا فما يتصل بالأحداث الكبرى خاصة وداخلية استناداً الى حق 
شرعي للأباطرة واللوك وأمراء الاقطاع لا جوز لأحد أن ينازعمم فيه . 


يقول المؤرح روبي في كتابه تاريخ الحضارة الفرذسبة : كانت المسيحة 
وقشذاك والنسة للحمسم ددا لاس فده ية “ولا حب أخوي . lejy‏ هي 
الخطايا وخوف العذاب “ وكان عند الغاليية جموعة من المراسم وتقالند من 
العبادة تدور حول عقائد دائمة » وخدمات تقدم للأرواح الطببة لكي تحمى 
من القوى الشطانة . ويتصل هذا يمدى انلشار السحر والقوى اللطارقة الق 
تصدر عن آثار القديسينوبقايام ومازلة الصور وقواها الخشةفياعتقاد الناس. 

وكان هناك افتراضص شخوخة الدنيا وتوقعم انتاما في العام الالف › 
والإان بقوة السحر وإحاطة كل شيء بمراسم وطةوس مقدسة وعبادة الموتى› 
وتا کد التشاؤم . وغلظة الحاة ووحشيتما . لقد كانت الصورة مظامة وقاقة 
حة] في أوربا خلال هذه الفةرة . 

قك مك الاسلام ES‏ فامتنعت عنه › واعتهرت بتمصا ان 
بوقعة بواتيه عام ٠٠١‏ هجرية - ۷۳۲ ملادية علامة على الوقوف فيي وجه 
لإسلام من أن بخترق أوربا > وتحقتق لأوربا ان تغات الباب في وجه الإسلام 
بانىة قرون على نحد تقدر المؤرخمن والناحشن . 

كانت الصورة ححتلفة غاية الأختلاف متباينة غاية التبابن “ حى في اوربا 
نفسما “ فان المناطتى التي وصل السا الإسلام من أوربا : وهي الاندلس 
(أسبانيا) وجزرة صقلة أضاءت وبقىت أوربا كلما مظلمة , 


دقول (لونجي رنالد) : بيا كان كل واحد في الاندلس يعرف القراءة 
والكتارة ¢ کان في اوزا ب ا سنن حق نہلاءم وأشر افم ل دفکرون 


۳٢ 


ي التعلم . ويشير الى عدد المکشات التي کانت في الاندلس حمث کان ا 
سعو ل مسکشة وکان ٤‏ مکتة قرط.ة وحدها زهاء السجائة ألف یں ٤‏ 
بيغا لا بوجد في أوربا كتاب واحد خارج الكتب المقدسة في الكنائس . 


وقول رينالدي ٤‏ بام سقو طدا ۰ یا العم الىظل الأديرة اهادي حسث 
كان الرهيان المساكين قد انزووا في مقصوراتمم E,‏ عسحون رخامتېم 
القدية لكتبوا علما أصول دنيام . 


بلغت أوج الال . « فاما شعرنا بالحاجة الى دفع ذلك الجل الذي كان يقل 
كاهلا تقدمنا الى العرب > ومددنا الهم أيدينا لأنهم كانوا الأساتذة الوحيدين 
في العا » . ومن ثم تسرب العلم من أسبانيا وصقلية الى بلاد اوربا « لقد 
اجاح العالم "HF e‏ +++ م عرو اسلامي سول رل ù6‏ کالسل 
الارف ۰ ولم یکن أي انح مفو ی عل صده ¢ ولکزه کان فی هذه المرة 
عخالة) لسابقه» اذ لم يكن ضغطه على الأجساد بل على العقول . ذلك الغروء 
کان الشر دب العربي والمدذمة العرية ء فان شعب اأصحر اء العظم ظېر عل 
وه الارن دد سقو طط المدنيتين : الرومانية والونادة : واندار معا 
وبذلك قام العرب بازالة ظلمات بررية القروت الوسطى بإعادة نور الضارة 
والمدئىة الذي كان قد انطفا في جميم بلاد الغرب والشرق ست القسطنطينية». 


وهكذا رفضت أوربا الفتح الاسلامي عام ۱۱١‏ ه- ۷۴۲ م . ولكنم) 


عادت فتقدمت الى المسامين بعد ذلك بأ كش من قرن تطلب عمم . 


اسم سافس ل الماني تلقی درو سه کا ٤‏ مدارس العرب بالانداس 1 ولا ج 


۱۴۲4 


ال اورا وأراد دمسدر ما ا من العلوم بن مو اطښه ظېر هم ما دسر ه غر دہ 
ا ¢ حت اموه ډأذه باع ع روه لاحن € » وهنل عام مد طلہطلة 


ددأت سجر الک ر الاسلامي 


يقول رينالدي : « کان العالم المسيحي في ذلك الوقت فيصراع ت العام 
العربي فيا کان رسل الصلىدين بعددم وع دم يعملون لانتزاع لامائ 
الأقدسة من يدي العرب في الشرق ٠‏ كانوا هنا في الغرب ينتزعون منم ملك 
العلم والعرفان » ونقول نعم : وانمم بعد ان انتزعوا العلم الاسلامي والمنمج 
المي التجردي من e‏ في الأندلس »“ قطعوا تلك الرابطة » وأخرحوا 
کل عربي ومسلم واستمادوا أو ربا حتیجبل‌طارق . ثم أعلنوا انیم لم يأخذوا 
من المسلمين شثا وأن المسلمين لم يكن هم علم “ ونما كانوا نقلة فقط 
لتراث اليونان القدى . 


تلك هي الصورة من المانيين : المسلمون حملون لواء الحضارة والضماء 
العلمي وأور با التي ردت يدها عن الاسلام ترد ان تأخد نتاج المسلمين الذي 
أعطام إباه دتمم م ثم تحطہم . وهؤلاء الذين ظېروا لأول مرة في تاريخ العا 
في أوربا يعلنون انيم ت | على المسلمين > وام بأخذرن أطراف منجمم 
العلمي التجريي . وليس أصدق في هذا من شہادة روجر بسكون : الذي 
یشېد بانه تعلم على خلفاء معلمين من الاندلس في جامعة اكسفورد . والذي 
دقرر حسما أورده العلامة بريفولت في كابه ( بناء الانسانية ) . «ان ما يدن 
ده علهتا لملم العرب ادس فا قدموه السنا من كشو ف مدهشة لنظربات 
فنلکره > بل يدبن هذا العلم الى الثقافة المربىة بأكثر من هذا : انه يدن 
ها پوجوده نفسه » ودملتی بریفولت فقول : «أن ما ندعوه العلم قى ظير 


۱۴۸ 


في أوربا نتجة لروح من الببحث جديدة . وبطرق من مستحدث فن التجرية 
والملاحظة والمقاييس . ولتطور الرياضات الى صور لم يعرفما الونان . 
وهذه الروح وتلك المناهج : انما أدخاما العرب الى المالم الاوربي » هذا 
عطاء الإسلام لأوربا وهو مصدر نمضتما المححديثة في القرن الخامس 


ھ۵ 


تمسر ٭ 


۱۳۹ 


(+ ( 


زحف الغرببوت الالعالم الاسلامي فيالحروب الصلبية تحت لواء الاصومة 
والحقد والتعصب وباسم استعادة بيت التمدس . وفيي خلال فارة مائة وسين 
le‏ عل الاقل ( ۱۰۹۹ - ۱۳4۹ () : تتوقف الملات الصلة الزاحفة من 
أوربا على قلب العام الاسلامي في فلسطين والشام وساحل البحر الاببض 
( يسن فا وبافا وتونذس ودماط ) وجاء بعض هذه الملات تحت زعامة 
ملوك أوربا . وكانت القوة الدافعة لما عنيفة في الدعوة › والتحريض كان 
حمل طابم الغزو والتعصب والكراهية . 


و« لقد كان للكددسة طمو حا السياسي الواسم وسلطاا القوي على اليا 
العامة » “ « وكان لابابا جريجوار السابم والبابا أوربان الثاني أثرها الخطير 
في الملة على الاسلام 


و : في دور ه٥‏ الخطر في تحودل القتال بسن ااسلمسن والمسىيحىىن فی 
أسبانىا الى حرب صلىدية شاملة شار كت فما أوربا على اختلاف أقطارها , 
وكان ها ثارها المعندة في سحباة أسبانبا الاسلامية . 


المسلمن في ديار م ٩‏ 


۰ 


وقد از قىت الل الصلية الاولى بالسامين أبشع ج ف لتاريخ 
بقتلما سبعين ألفا م سكان مديلة القدس المسامين ٠‏ أفنوم في ثانية أيام ول 
يستثنوا امرأة ولا ولداً ولا شخا . 


بقول أورنن أ. كالفبرالي : لا شك ان القرون التي اشتعلت فما الحروب 
الصلمبية تعتهر أعظم فترة يندى ها جبين المسيحية في كل عصورها . وقد 
مر على نماية هذه الحروب خمسمائة سنة من الزمات ولكن هذا المد الطويل ل 
يمح الخزي وال كاذيب التى خلفما الصلبون في بلاد اشرق . ولكن كف 
قابل المسلمون هذا الموقف بعد أن استردوا إرادتمم وحرروا القدس . لقد 
رفض صلاح الدين المعاملة بالمثل »؛ وقال ان الاسلام ناه عن ذلك . ومن هنا 
فان صلاح الدين لا دخل بيت المقدس ظافرآ منتصرآ ل يسفك دما . ول 
تنب جبوشه بيت وأمن اجيم على أموايمم وأمتعتمم . قالوا له : أما وقد 
كتب لك الظفر على أعدائك . فلم ا تنتقم منم وأنت تع لم ما فعلوا 
من الفظائم . 

وال صلاح الدن : هذا ما معني منه دي و ماري ۾ قالوا : هل دينك 
ينعك من الانتقام من قوم بدأوك بالعدوان وساموا قومك الخسف والعذاب. 
قال نعم : ان ديننا ينعنا من أن نجازي خصومنا في عنادم > ويأمرنا أن 
نكون أوفاء لعمودنا > وأن نصفح عن أساء , 

ولا قسمت غنائم الحرب تنازل صلاح الدين عن نصيبه للفقراء وأعتق 
أسراه . وعندما بدأ الفرنحة برحلون » ترك للصلسان المدينة حت لا جرح 
سعور م “> ووقف مثادبه من مطلم الشمس الى عروما ينادي : هل من فةير 
فنۇوده » أو عاحز عن دفم الجرية فنع ‌طده . وعفا عن سيعة آلاف من ألعحز ة 
عن الضريبّة . ودفع بعضما من جببه الخاص » ورفض أن يصادر اموال 


دطربرك بيت المقدسعند خروجه مما . ومح للفرنج المدنبين اذا شاؤوا أن 


t۱ 


بعدشوا ٤‏ أ لحار بون فعار ممم أن رخوا بنسامم وأطفاهم 2 وحمل الكہنة 
دخائرم الذهءة ¢ وخرحوا ۽ ما ۰ | .و تعر ض هم اوت اذى “> دل دمت 
الدواب لکشر من الدن ل دون ما بر کمونه 


وقد شېد ؤر خون الغربسون - ورمام حتمعوا على حى کا اجتمعوا 
على صفة صلاح الدين شېدوا بکرم أخلاقه وسماحته وپانه عامل نساء | 
الصلمدءين معام حميدة ٤‏ ومح من باروج من بیت الةدس معززات 
مکرمات ؛ ومعہن أموالهن وأتاعہن وحشمېن > وعامل الاميرات 
السبرات يكل تكرم ٤‏ ومح من بإطلاق سراحہن . وبدا الفرق واضسا 
وين سلوك الاسلام ملا في صلاح الدين عندما استرد القدس عام AY‏ 
ودين ما فعله الصلدہون علدما سقطت يايد مم عام ٤٧۹‏ فقد قتلوا سنعسن 
ألقا من المسلممن . 


كان المسلمون في جسم آأدوار الحروب اا بتصرفون ف حدود 
مشېوم الاسلام رفقا وعدلا ف دار الحرب والسلام , کان الصلىءءون ف إالجملة 
الاولى قد سفكوا دماء المسلمسن فى المسحد الاقصى بحسث كان الفارس متمم 
#خوضص ال ر له ٤‏ دماء المسالمسن على سول ما سحل للاقدس ورامىو فی کتاب 
التاريخ العام . وذهبوا أيعد من ذلك حت بقول العلامة مدشو فى كتابه 
تار دخ إلحروب الصلسسة : نهم فتلوا فی معر کة النعيان وھا د س کان 
فما م المسلمسن اللا حن ااا ¢ والحتفىن ف السر ادیب وأهلكوا 
صبراً (دون قتال) ما زد على ألف ومائة مسلم . 


بقول مدشو : لقد تمصب الصلسيمون نى القدس التعصب الأعمى الذي ل 


(۱( راجح الاسلام وحر كة التاريخ المؤلف 
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دست له ذظر حت شکا من ذلك المنصفون من مۇرخمهم . فکانوا پکرهون 
العرب على إلقاء أنفسمم من أعالي البروج والبيوت ويجعلونهم طمام) للتار 
وخرجونمم من الأقبية وأعماق الارض الى الساحات حبث بقتلونمم فوق 
حثث الآدمسسن . وقد دام الدبح في المسلمين اسبوعا حت قتل منم على 
ما اتفق في رواية مؤرخي الشرق والغرب سبعون ألف فسمة . ا أحرقوا 
دار الححكة في طرابلس » وكان فما نحو مائة ألف جلد من الفكر الاسلامي» 
فاذا راجعنا ما فعله صلاح الدین بعد سبطرته عل‌القدس . وکان ہا مائةألف 
من الفرنجة والصليييين (منمم ستونألف راجل وفارس) غير النساء والاطفال 
لعرفنا کف کانت سماحة الاسلام . 


وکان موفف صلاح الددن من ملوك افر عة ية ي ما حة الاسلام . فعندما 
فقد ريكاردوس ملك الجلترا جواده أرسل له صلاح الدين جوادين عوضا 


عنه “ ولا مرض ووقذته المى أرسل اله هدية من الثلج والفاكمة . 


بقول الاستاذ ابوركا ا مورخ : لا يتأتى برهان على سمو أخلاق صلاح الدين 
با كثر ما عامل به الصلسين حت لقد هدد أصحاب السفن منرعاية المموريات 
الايطالىة ليعيدوا هؤلاء المائسين من الصلسمين ؛ وقال المؤرح مثرو : كان 
صلاح الدين عبوبا في الغرب لشہامته وكرمه بعد استلاه على أو رشلم 
ولسلو که سلو کا آلخر غير سلوك الصلسسین أثار دهشم وعجبہم ٤‏ وکان کج 
هي المادة عند المسلمين شديد التسامح مشموراً به . 

وقد كان لاحروب الصلىسىة آثارها العدة المدى . وأخطر هذه الآ ثار 
أن العائدين كشفوا لأهليم ولأوطانمم فساد الادعاء بتعصب المسلمين . 
وتحدثوا في نبرة الإعجاب والتقدير لسماحة المسلمين ما كان له أبعد الأثر في 
إيقاع الكنيسة العقاب مم وقتل كثر متهم واا الاش ور 


و 


هو ان الغرب نقل ممه الفروسبة والعلوم > وتحول الى مدنية الاسلام 
وإنساذيته . 

وهنا يأتى السوال الخطبر الذي ألقاه المؤرخون : هل المحضارة الغربية 
هي ناج المسسحية الغربة التق كان قد مضى عليما في عصر النهضة ألف 
ومسمائة س أم ان هذه الحضارة من معطہات الاسلام ٩‏ 


E 
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لاذا ل تكن المسسحىة مصدر الحضارة الغربة ؟ يقول | اموبولدفليس] : 
ليس المفروض في النصرانىة أنتكون امكل الروحي للمدنة الغربية عقدة 
مبنية على الاخلاق المطلقة . ا هي الحال في الاسلام . لا شك أنها كذلك . 
ولکن جذ لا کن أن خطىء طا فدح من ان يعتقد ان المدنية الغرية 

دة نتاج الشصرانعة ; 


لقد بقى الروح الاوري فروذ) طودلة برزح تحت عبء ذظام ددني بطوي 
في نفسه احتقار اللحماة » واحتقار الطمعة . ومن الجلي ان مثل هذا النظام 
لا حث على نشاط ال جود المتعلقة بالممارف الدذموية ولا وتحسس احوال الحاة 
ع الارض 


وخلاصة القول ان المدنىة الاورسة قامة على اساس المدئة الرومادية 
الوثنبة . وهي ل تأ خد من النصرانمة التي اعتنقتما لأسباب سياسية قاهرة 
سوى الطلاء فحسب . ثم أن المدنية الاوربة لا تزال في واقعما وثنىة مادية 
ل دومن دعار القوة ٠‏ و ھا شل فار قا ع ظا ددنسا ودې الاسلام 0 


ودقول العلامة سور ٠‏ ان الددن الغص ران پر ٤‏ هر الام٠راطور‏ 
أغسطوس وقت ما كان التمدن الروماني فى درجته العلىا . وكان منشؤه في 


دة الود وما استطاع ان يتسر منا ٤‏ ا ع الرو ماين 


- ۱ (الاسلام والماالعاصر ت م‘ (١‏ 


الي كانت أعظم بلاد متمدنة فى ذلك الوقت . ومنما كان علنه أن عفظ 
ما وجده فما من المعارف والتقدم ويستمر' عليه . أما دين الاسلام فقد كان 
ېو ره في ار ن ٣‏ د٧ی‏ قہه أ٥‏ | إلتہدن اإروماني او م پكده کان في جز رة 
العرب ْ وهي يلاد مقفره ي ذلك اعم ٠‏ آهل خرافات وأوهام و اسه 
اصدام حه لدس لعقامم اي استعداد دا المد ن الاغريقي‌الروماني و بر اعة 
هم إلا في قول الشعر . ومع ذلك فترى ان الدين النصراني أطفاً المصيام 
الذي كان استلمه عبّاد الاصلام “ فلا جاء دين الاسلام أضاءه واستنارت 
الدنىا » وكان ذلك تحهيةا لقانون التمدن الذي مقتضاه ملع الطبيعة من 
التقاعد والتقمقر . ان أساس الدين الاسلامي بقتضى قواعد العلم أرفع من 
ا ساس الدين النصرانى بالمسافة الى تفصل الاعتقاد بإله واحد عخالف للحوادث 
والاعتقاد بإله مر كب من ثلاثة آممة ظمروا على الارض في هة انسان › 
ان مداه کان أذفم وانحدی ی اشیده ددا ك قددن الاسلام اء اءوفی د 
جم عظم من بني آدم كان يقاتل بعضمم بعضا بسبب الأديات السابقة . 
وينشر العلوم بسن أمم كانت قبل مجيئه غارقة في المجهل . 

ان الدنيا كانت في هذا الوفت : أي رقت ظہور مد بل حتاجة لمن 
بنقذها من الاهوال التق كانت فما “ ومن شن“ وقال ان مدا كذاب > فقد 
بت" في المسألة بدون ان ملسا وييين اسباب نجاح عمد . أما نحن معاشر 
الفلاسفة المحققىن . فنقول ان الرجال العظماء الذين تيقى أعالمم خالدة مدى 
الأزمنة م من اهل النباهة الفائقة مجيئون لإصلاح العمال ولشفاء عصرم 
من مرضصه ب 

وەن تأمل کلام القرآن رای أن ڪور الاسلام الوسحداذية وقطىہه امو اخاة 
وتحسين شؤون العام بالتدريج بواسطة العلم . فمذه هي حقبقة اساب نذصرة 
الالام چ ومن ست YY‏ من ايلاد أي دو رأة و احدیعشسرة س من وفاة 
ہل , کات دو لة الاسلام | کەی من دو له الاسکندر المقدوني وقدر ملک 


۱٦ 


تقر را وفي عام ٦‏ عند وفاة الساطان سلم کات أ کر من 
ملكة الرومانسين فبذلك يتضح أن عظمة الاسلام كشت ألف سنة وار 
امار ج رشمد نا سوقىقناں ا 


الاولى : أن تقدم العلوم في وقتنا هذا حصل رغا عن الدين النصرانى . 
أما دين الاسلام فعلى العمكس من ذلك» أي لا عكن ان يبقى على قد الحباة 
إل انتشار العلوم وتقدمما . فان بن الاسلام والعلوم رابطة كلة . 


الثانية : أن النصراني اذا صار عال) ترك دينه مخلاف المسلم فانه لا بترك 
الا اذا صار جاهلا ؛ فبأي وجه يكن نسة التمدن الال الى الدين النصرانى. 
والحال انه ما حاء ال دعك جس سس قرا مر وره . 


ولقد عالج هذه النقطة كثيرون غير العلامة (مسمر) و كشفوا عن الفرق 
الزمني بسن حضارة الغرب وين ظمو ر المسسحبة»؛ واستندوا الى وقائع التاريح 
التي تثبت ان العصور الوسطى الاوربية هي فترة ما قبل ظمور الاسلام . 
وان الحضارة الاسلامية ظمرت وأضاءت العام منذ القرن السام المعلادي . 
وان اورا لم تبداً حضارما الا في القرن الخامس عشر › بعد ان صادرت 
كل منشجات الحضارة الاسلامة والعالم الاسلامي في اسبانيا . وطردت 
العرب کا طردت الاسلام هسه , 


ومن هنا فلا صل مطلقا بمن النصرانة وين الترق الاوربي . وان الصلة 
كل الصلة بسن الترقي الاوربي والاسلام . وان بن نشأة الحضارة الغربىة وسن 
نشأة المسيحة مسافة ألف وخسمائة سنة . وان المسيحسة قدمت لأوري 
الرهبانىة » وان الاسلام هو الدي قدم العام على حد تعمیر وبولد فلہءس . 
وان هناك إجماعا على ان أوربا لم تتقدم فكراً ولا ثقافة ولا علا الا بعد 
أنثارت على سلطان الكنيسة . وتحررت تحرراً اما منه . وان للاسلام ايضا 
دوره في ر کة الاصلاح المسحي 


44 


ولا ربب ان حر كة الاصلاح الدينى التي كانت تقوم على إعطاء الانان 
حتی الک الشخصي في قراءة الانجل وني الاتصالباله دون واسطة > «وتحرر 
العقول من العمودية الي وضم ذرها رحال اللاهوت » اعا تر جع الى مفاهم 
الاسلام التي طرحہا في اورا . 


فالاسلام 9 ر دبا أفذف اورا ر الاصلاح الددی الى هل لواءها لوش 
بل ان الاسلام هو الذي أهدى أورا الانسبة المدنية في مقابل الممجية . 


دقول بارتلەي سا نې دار : ا تحارة العرب وتقاءدم عن تد دب طيائم 
سراتنا الاقطاعمين الغلءظة فيالقرون الوسطى . وتعلم وسات ارق الغو اظفت 
ألما وأر ہا من غیر ان يفقدوا شیا من شجاعتہم . وأشك في ان تکون 


الأصر دة ودد ها ول أ الم ذلك ما بولغ ٤‏ کا 


وكان للحضارة الاسلامة تأثير عظم في العام . وان هذا التأثير خاص 
بالعر ب وحدهم اا ار کم ف الشعوب الكشيرة الي اعتنقت دینمم ٤‏ 
فالعرب هم الذبن‌هذبوا البرابرة الذبن قضوا علىدولة الرومان بتأثيرهم الخلقي. 
والعرب هم الذين فتحوا لأوربا ما كانت تجله منعالم المعارف العلمية والأدبية 


والفلسفية بتأثيرهم الثقافي فكانوا مدنين لأوربا » . 


ولقد كانت الكنيسة تنادي بأما الصلة الوحمدة بين الله والإنسان »> وبأذه 
لا دصل الى‌ال دعاء او صلاة؛ او استغفار إلا عن طردق الكنيسة ورحاها › 
فأخذ لوثر و كلفن من الاسلام ذلك المغموم القائل بأنالعلاقة بين الله والانسان 
مساشرة . وانه لاس لري ډشر ي حرمة التقديس وبنظرة واحسدة الى 
مڏشور لوثر جد مفموم الاسلام فيه واضحا وصرعاً . ولا ريب أن تمالم 
الاسلامالتي ذاعت في اوربا هي التي أمدتلوثر ذا الضوء الذي ضمنه دعوته من 
القول بأن اتخاذ الصور والتاثملوالسحود ها أقرب الى الوثنىة . وانالكتاب 


۸ 


الأقدس هو المصدر الوحيد للدين »> ومن حت کل انان قادر ان يقرا الکتاب 
الأقدس ودفمه من دعوته الى فك عقد زواج الكہنة »> وإلغاء صكوك 
الغفران . وقوله ان البابا لا يستطم ان برفع عن الانسان قصاص الخطيثة > 
ولا ریب ان الاسلام حفظ المسسحبة ورسما في أنقى صوره حن اعترف 


دەىلسى الرسول و مزه ولادڌه و کرم e‏ الانساء والکتب 
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النْرإلشالف 


) المسلمون والمتوسط 


جاء الاسلام فاصلاً بين عہدين في تاريخ النشرية . وحاءت ممطبات 
الاسلام متميزة عن كل ما سبقما ٤‏ وصحح كل مفاهم التوحسد والاخلاق 
والاجقاع » ووضمما في الصورة النماثة انطلاق] من مفموم أصبل هو ان مار 
المعرفة الانسانة الحقة “ انما جاءت با الأديان السماوية النزلة » وهي وإن 
اختاطت بالفاسفات والتفسيرات البشرية» ومفاهم الوثذة؛ والتعدد والعنصرية 
وعبادة الاجساد والابطال . فان الاسلام قد أعادها مرة اخرى الى وضعما 
الصحسح “ فلقد جاء الاسلام راما انمج الرباني الذي مدي البشرية الى 
الانسانية والتوحيد الحتى . وبحرر المال من زيف نظربات ,الفكر المشري . 
ومن اضطراما وفسادها . 

ومذ جاء الاسلام . فقد وقف التاريخ وقفة حاسمة > ووضم حداً فاصلاً 
بين كل ما سبقه . وبين هذا العصر الجديد » فقد حددت ولادة الاسلام 
الفاصل العميتى بين حضارتين : حضارة الوثذية وحضارة التوحبد . ومن تم 
انشطر الحر المتوسط الى شطرين . فقد برزت حضارة ها طابعما وذاتتما 
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وقشکم لاما الروحي والفكري والاجتاعي والنفسي . ومن خلال الإسلام قامت 
حضارة 4ا مضموما الاجتاعي وها نظريتما الناصة . وها اسلوم) في المعرفة 
وها منپ جما الع لمي التيحر دی الدي فدمته الى المشرية کہا وقامت عله 
ا 


وأعظم معطمات حضارة الاسلام : دين الانسان و تحر البشر منعبودية 
الفكر والمحسد وأغلال الظلم والاستهماد التي کیلته ا حضارات أربع هي : 
الةرعوذىة والرومانمة والفارسة وامندية . 

قد قامت سضارة السلا على وحداذة الةم التي هي من وحدانية 
الله الى أعطت المشرية وحدة المعبار اللقى Ee‏ به وحدة العمار بين 
ختاف الئاس يغض الذظر عن جاسم و الا : 

Ela yag el Eg ASR OS meli 
العقل العربي . فمو وجود القم وجوداً مستقلا عن الانسان ووجوده › أعني‎ 
انہا ليست من صنم الانسان يصنعما ) تقتضي ظروف عيشه » ومعناه كذلك‎ 
عند العقل العربي . أن اة الانسان على هذه الأرض 0 تکن ع‎ 

أما كون الله واحداً فمعناه عند العقل‌العربي ان القم تحمل معباراً واحداً 
لا يتأثر باختلاف الزمان والمكان . «فالمسار واحد بكل انسان . انى کان 
وح کان + فليس لکل جموعة من الناس معمارها الخلقي ء ومعبارها الذي 
تعدش به . الى بل اير خير النسية لكل المشر . والحتق حى بالزسة 


* 


)۱ ( عن عحث الد كثور اسماعسل راجي الفارق 


or 


القم وخخلصما من قيود ( النسبمة ) التي تقر اختلاف المعايير باختلاف 
الظطروف . 


فالإنسان أمام الله هو الإنسان » لا اختلاف بين فرد وفرد اذا ما قيس 
الاقرار يقايدس الأخلاق الذى هو مقماس الحق . وهذا ما غير العروبة عن 
سائر أهل الأرض جما ؛ ذلك بإاعتقاد ان القم الأخلاقية حقيقة مبموثة اله 
من السماء هداية له في سيره ؛ على ان تلك القم ل ترسل اليه دفعة واحدة > 
بل أرسلت على دفعات بوامطة الأنبياء من آدم الى مد . وكانت الرسالة 
الخلقية تزداد على مر الأبام قوة وجلاءاً كلما زاد الوعي العربي بها . 


هذا التمييز الواضح بين الفكر الذي قدمه الإسلام والفكر البشري الذي 


ومعنى هذا ان الحضارة الإسلامية ا تكن جزءاً من حضارة سابقة . ولم 
تكن جرد اقلة علوم الونان فقد جاء ذلك بعد أن قدمت قيمما الأساسة . 
وأقامت ہا هنج وذاتة و کمانا . وانہا فی کل ما قدمت كانت ختلفة كل 
الاختلاف عا طرحه الفكر المشري السابتق علما . بل ان بعض الباحشن 
يذهب الى أبعد من ذلك > فقرر العلامة علال الفاسي ان العملبات التارىة 
الي سمقت بعمة الرسول 1 تکن إلا ېدا لإبلاغ الإنسان رشده عن طردق 
إ کال الدين : 

ول یکن عمد بدعا من الرسل فقد سقته نوات ورسالات کا سقته 
دعوات اصلاحية تشمل كل بقاع العالم . ولكنما لم توفت الى البقاء وأصابما 
الالعراف الذي يستوجب أن تحدد او تصلح لتفتح آفاق التقدم الإنساني . 
فكان لا بد من بعث الرسول الخاتم الذي يضم الإنسان في جو الرشد المي 


\or 


عن العقل والروح والقةاب و الجسم ۴ فکل ما سی من مہات التاريخ ۴ کان 
دف لغاية واحدة : هي وجوه الرسول نفسه . وبذلك يصبح ماضي الأمة› 
و كأنه ما قبل التاريخ . أما التاريخ الصحدح فسيداً بامجتمم الاسلامي . 


ومن هنا نستطسم أن ذقول بزدف دعوی دة اطضازة ٤‏ وض 
المنوسط التي محاول بعض اللكتاب اعتبار الإسلام جزءً منما . € نستطيمع 
ان نقرر خطأ القول بأن الحضارة الاسلامة امتداد للمجتمع السرياني کا 
حاول المۇرخ وني ان قول بذلك . وان الإسلام كان اضافة-جديدة واضحة 
وجا له ذاتيته الناصة . ونه قد غير كل شيء بعد ذلك . وأثر أثرا كرا 
في مجرى التاريخ والحضارة .'وبلغت آثاره الى قلب أوربا > وإلى قلب الففكر 
الغري المسحي . واأنه کان بعك الاش ف حضار ات اهند وف‌الادیان والمذاهب 
القائة ء وكان أثره واضحا حى فى الأقطار التي ل تعتنقه . فقد عدل كثيراً 
من اتجاهاتما . وأدخل الما الكشر , 

وليس أدل من الأثر العستى الذي أحدثه في اسبانما وني جلوب فرنسا 
وجنوبي إيطالبا . وهذا الأثر الذي مازال باقب) في اللغات والغادم 
والحتمعات . 

ê 

وقد اعترف كثير من المورخبن الاورين بهذا الأثر . ومنېم هري يرن 
(المؤرخ البلحكي) الذي بقول : ان البحر الابىض المتوسط كان حلقة اتصال 
مستمر بين الحضارات التي نشأت حول شواطئه منذ العصور القدمة حى 
اکتسدت تلك الحضارة طابہ) جاز ان تسمه طابع البحر المتوسط . ولكن 
الحدث الكبير الذي قلب الاوضاع رأسا على عقب هو ظمور الاسلام الفجائي 


\ot 


في القرن السابع المبلادي على مسرح الأحداث . وما كان من استبلائه على 
المواني الشرقىة المجنوبىة والغربة من (المحيرة الاوريمة) ! 


ومدد ذلك الوقت أصبح البحر المتوسط سدا وحاجزآً بينالغرب والشرق 
بعد أن كان معبراً وأداة اتصال على الرغم من أن الدولة البإزنطية بفضل 
أسطو ها استطاعت أن ترد المسامين عن محر إبحه والأدرياتمك والشاطىء 
ا لجنوبي من ايطالما . إلا أن المحر المتوسط ل يلبث ان سقط كاملا في أيدي 
العرب فطو قوه من الجنوب ومن الغرب بفتحمم المغرب وأسبانما وباست لام 
على جرر البلءارو كورسىكا وسردينىا وصقىلىة . وتبعا لذلك فانه منذ القرن 
المامن الملادي حك على التيجارة الاوربية موت في تلك المنطقة . وانتقلت 
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حر كة الذشاط التحارية كلها نحو بغداد عاصمة الاميراطورية الاسلامية . 

ومن ثم فان هله الشواطیء التي قامت علءما في بوم من الأيام علائق 
ترتكز على وحدة المادات والحاجات والافکار › قامت فما حضارتارن : 
دل عالان بواحه أحدها الآخر , 

ان المّوازن الاقتصادي الدي قام 2 األعصور اأقدية » واستمر La‏ دعك 
الغروات الجرمانة قد انتمى أبام الغزو الا لامي . 

ومن هذه القىقة ظہر باأضرورة نظام اقتصادي حددد . ولعل هدا هو 
السر ف تاك الصسحات اللىثة بالحقد الى تنىعث من الغرب “ والق كانت 
مصدر اللات الصلمدية على فلسطين ويدت المقدس ومصر ٤‏ نفس الوقت 
الذى اتحہت فه حلات الفرنحجة على الانداس والمعرب تحت دعوى باطلة . هي 
إعادة المسين الى الجررة العربىة واستمادة الاجزاء الى ما كانت عله أولا في 
المغرب وسورا و ھر » 


و ر دما ان المراحءة اصح دة للشاريح E‏ عن أن هده الأحراء 


ف۵ ¦ 


لكا وإن كانت قد احتلتا بالغصب تحت ظم الامبراطورية الرومانية 
المستىدة . بل ان هناك ما هو أبعد من هذا . فان هذا الاحتلال الدي دام 
طو دلا : 2 أن دفر ض اة الرومان J‏ فکرهھم وم اث هله الاحزاء 
أن عادت ال اوا الو یی تر دطم 1 بال سلام عة ودا وفکر 


ولتكن مصر عاشت ألف سنة - منذ دخول الاسكندر لصر الى دخول 
العرب ‏ تحت نفوذ الرومان . او على اتصال بثقافة الإغريتق “ فان ذلك كل 
ل باسث ان تخر قي الهواء وذاب كالثلج ؛ فقد كان الاسلام ليس ثقافة متغلبة 
كاسحة » ولككنه كان الفطرة وكان تد ددا للحنفبة السمحاء ( دين ابراهي ) 
الذي کان قد عایشه مذ ثلاثة آلاف سلة . 


4 ر سسا ان الو حبك الخالص هو الضوء اکا شف الدي تزول اا 


عواشي الثقافات والفاسفات و هو الفطرة الي فطر الله الاس علىپا . 


أما تلك الثقافات , فقد كانت مضادة لافطرة وللتوحد٣‏ و كانت مفروضة 
فرض) مم الذظام العبودي القاسي > وكانت النفس العربة رافضة ها رفضاً 


قد اذطوت تلك الصفحة نمائء]: صفحة الوثلءة والعبودية والتعدد وعيادة 
النار “ وعبادة القرعون والحوسىة » وذابت تام) وانطوت امبراطوريات 
آربم وتقوضت تحت ضربات التوحبد وا کات الاغة العردية کل الاغات؛ 
ا كسح الفكر الاسلامي كل فكر سواه » وخاصت الاطقة مرة اخرى 
لكلمة الله . ولا عبرة عا يقال من اقتماسات المسامين من اليزنطبين والنصارى 
والسهود وصائية حران . فان ذلك كله لم كن الا في إطار الصورة القاعة 
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عل التو حہك والعدل والاعان بالغسب ٤ء‏ والقی هد ت ای انج الجر دى ۴ 
فماذا أعطت حضارة المتوسط القدمة شا إلا إضافات » ولكنما أخذت 


yT 
ا وګددت وعدلت عن ما هجا‎ 


ولم يكن بالحتى دور المسامين كدور الأمجبين والفمنقمان والمونات والرومان. 
ولکنه کان كيرا جداً . وكان عطاء الإسلام عظم الأثر . فقد زازل كل 
قواعد الفكر والحضارة وجده العقمدة . وحرر النفس الانسانية > وأقام 
الأمة الوسطى : عام العرب والاسلام لحمل كلمة الل الحتى . 


ولقد کشف جوستاف فون جرونيام كمف آثر الاسلام في أورب' : 
« ظلل الإسلام يؤثر في الوضع الاوربي في معظم الأمر بظموره قي ثوب الحظ 
الداثم . واتخاذه صورة رة تئل عال) عتلفا قربة حعل منما حققة ماثلة > 
ولا كانت اورا ل تنكف تام عن التطلع جنوب) وشرة) . فان وجود الاسلام 
ومموله يقو ٤‏ الأذهان ظل دسو لاعن الاوریين أضخم سحقرةة على‌الدوام 
تقردم] »> ولم محدث البتة على مر" العصور أن حقيقة مفردة لعبت في صوغ 
العلاقات الدولىة في العصور الوسطى دورا أكبر من الذي لعبه وجود دولة 
قوية غامضة لا عكن التكمن محقىقتما على الحانب الآخر من ذلك السحر الذي 


كان العرب كلفين يقسمسته المحر الاوسط . 


I a E E 


وأنه يسر فى طريتى الخلاص والشعادة السرمدية . 


, حضارة الاسلام لجوستاف فون‎ )١( 
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ويصل جرونبام الى القول بأن المالم المسيحي مخص الاسلام بإاهتام يفوى 
کل ما تلقاه منه . 


هذا الاهتام الذي كان صوراً متعددة من عدوان الغرب الدائم للقضاء على 
الإسلام واستمصاله في نفس الوقت الذي ) يكن الإسلام عدوانا بأي صورة 


ودۇ كد هذا المعنى الكشيرون : ويقول تويذي في كتابه الحضارة في فترة . 
اختمار . الاسلام لم بدخل فی معر کة مم رسالة عيسى . ولكن مع الكذيسة 
المسيحة التي استولت على عقول الروم واستسامت الى ما دعت اله الودنية 
الإغريةىة من الشرك وعبادة الاصنام . وان الاسلام قد استنكر هذا الشرك 
واسترد عبادة الإله الواحد > الذي دعا ابراهم ألى عبادته من قبل ٤‏ وهكذا 
حمل الإسلام شعلة التوحدد يان المسبحدين المشر كين من جمة ٠‏ واهندوس 
مشر كان من حمة اخرى ولا ريب ان الاسلام قد قضى على النزعة 
العنصرية »“ والصراع الطبقي بتقربر ميدأ الإخاء الاسلامي والمساواة الطلقة 
ن 


ê 
وليس شك ان الاسلام هو الذي أدخل العرب التاريخ العالمي حمةا حماوا‎ 
ذلك ظلوا ددجمو رن‎ ٣ لوأءه وذهہوا ره ال أقصى الأرض ¢ ولکنمم‎ 


خس مرات في الوم الى قبلتهم في البيت الحرام . ولا بنسون أبدآ ان هناك 
رابطة تربطمم بكل سن ردد لا إله إلا الله في أقصى الارض . وأضم 
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بستحثون المطايا الى الطواف بالبيت . ولا رون أي غضاضة في ان بولوا 
وجمم شطر المسجد الحرام . وربطوا أنفسم بذلك التاريخ الذي بدأ في 


ولت الضخر 2 


ولدس صحبحا ما بردده البعض من أن المسامين قد ولوا وجوهمم نحو 
المحر الأو سط . ولم ولوا وجوه مم شطر الصحر أء الستة ۰ 


۱0۹ 


النطرالرابع 


ا وان الاسلام له منهجه الغاص في فم التاريخ وتفسيره : هذا 
المنمج المستمد من جوهر الاسلام نفسه . وان كل محاولة لتفسيره وفق منم 
غير منمحه ٠‏ إا خرج به عن أصوله وحققته « فالتاريخ الإسلامي جزء 
من الاسلام ككل وغير منفصل عنه"' وان التاريخ الاسلامي قبل أن يكون 
تار بخ حوادٹ وفکر هو تاريخ عقدة شاملة ها ماجا وخصائص) الممازة » . 

ون انل هذا فان دراسته تقتذي النظر فيه نظرة مشكاملة > دون ان 
مزق الى مقاطم › وان محاولة تزبقه تقضي مخطأً النظرة وقصورها ؛ وان 
النظر فه بجحب ان حجري وفتى مفاهم الإسلام نفسه؛ دون الاعاد على المناهج 
الوافدة ؛ ذلك ان هناك ضرورة كارى لفہم اصول الإ سلام ومدی تطممقما 
على التاريخ وخاصة في أسس ثلاثة : 


( د کتور عند الر حن ا حي ( دراسة القاريخ الاسلامي‎ )١( 


۱۹۱ (الاسلام والعام الءاصر - م 1۱( 


(اولاً) ان الدعوة الاسلامية هي رسالة ربانية سماوية “ وليست سلطانا 
رض تذطہی عله مفاهم الدول واألوك وهمم 9 


(ثانا) ان مفېوم الجياد هو أساس دراسة المعارك والفتوح . ومن هنا 
يتحت فيم الإان بالشادة في سيمل تعليل انتصارات المسهين > ووضع مساألة 
الغنائم وغيرها في الدرجة التالية لذلك . 

(الا) الاعان أن امس ری اذه مكلف برسالة الدعوة الى اف وتحقىق 
امحتمع الرباني في الأرض , وانه قطبمتق لغاية استخلاف الانسان في الأرض . 

وقد استطاع غير فلمل من الباحثين الغريين فيم هذه الخطوط الاساسية. 
ومن هؤلاء ؛ ولفرد کالتول سمسث الذي قول : « ان المسم محس اساسا 
حاداً بالتار يخ : اذه يۇمن بتحقىقی ملکوت الله ٤‏ ارق “> دمن دان الله 
قد وضع نظام عمل) واقعء) سير الدشر فى الأرض على مقتضاه . ومحاولون 
داما أن يصوغوا واقم الارض ني إطارہ ؛ ومن ثم فمو دانما يعيش كل عل 
فردي !و اجټاعي . وکل شعور فردي او احټاعي مقدار قربه او بعك ه من 
ذلك النظام الذي وضعه الله » والذي ينيعي تحقىقه فى واقع الارض لأنه 
قابل للتعحقيتى ؛ والتاريخ في نظر المسلي هو سجل الحاولة البشرية الدامة 
لتقت ملکوت الله ٤‏ الازضن ٭ ومن مم فکل عمل وکل شعور فرددا کان 
او اجقاعء) ذو أهبة بالغة » لأن الحاضر هو نتحة الماضي والمستقيل متوقف 


على الحاضر » . 


ومحري ولفرد کابتو ل مث مقارنة يفم التاريخ بين الإسلام واضددو سبة 
والمسمحبة وال مار كسية فيقول : ان الرجل المندي لا يأبه بإلتاريخ ولا بحس 
بوجوده لأن التاريخ هو ما سجل البشر من أعمال في عالم المادة وعالم الحس. 
واهندي مشغول دايا بعالم الروح : عالم اللانمائية ومن ثم فكل شيء في 
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عالم إأفتاء ادود 5 فمة له تدده ۴ ورن د والتاريخ با اة اله سىء 


أما المستحي فيعمش بشخصية مزدوجة ؛ او في عالمين منفصلين لا بربط 
ينيا رباط ؛“ فالمشل الأعلى عنده غير قال للتطبق » والواقم البشري المطبق 
في واقع الارض منقطع عن الل الأعلى المنشود . وير هذان الخطان في 
نفسه متحاورن او متباعدين ولكن بغر اتصال . والتاريخ في ذظره هو 
نقطة ضعف البشر وهبوطه واحرافه . 
© 
أما التاريخ في نظر الار كسي : فو الإان بحتمية التاريخ بعنى ان كل 
خطوة تۇدي الى الخطوة التالة بطريقة حتمبة . ولكن لا يؤمن الا ذا 
العمالم المحسوس > بل لا يؤمن في هذا العالم إلا با لمذهب المار كسي وحده ؛ 
وکل شيء عداه باطل . وال مار كسي يتبمع عل التاريخ . ولکنه لا يو جما ٤‏ 
ولا بقسسا بأية مقادىس خارجبة عنما . 


أما المسلم فانه غير ذلك ”اما , 


۳ 


ردب ان ذظرة وأسحدة ال القرآن في ڪال سار التاريخ رل المج 
الإسلامى واضحا مقرراً ذلك أن هناك" قوائين معينة ترتقي بقتضاها الامم 


)۱( عمك المد ص ديقي ¦ هسار التأريم 


۹۳ 


وتنهار . وان تدهور الامم انما بجيء نتبجة الفساد والبغي والانحطاط > وقد 
رسم‌القرآن هذا القانون مذ أر بعة عشر قرنا»ووضع ناذج التجربة كاملة أمام 
الاس في حضارات عاد ومود وقوم تمع وامبراطورية فرعون وكشف عن 
صدق هذا القانون : « سنة أله في الذين خلوا من قبل ولن تد لسثة الله 
تبديلا » « ذلك بأن اله لم يك مغيرا نعمة أنعمها على قوم حى يغيروا 
ما بأ نفسهم »۰ 

ولقد قرر القرآن ان المحباة اليشرية ذات معنى . وان الانسان هو عور 
فاسفة التاريخ . والقرآن لا يعتر الارض مكانا للعذاب او سجنلا سجن فيه 
البشر الآمون في أصل تكوينمم لسيب خطيئة اصلبة . ذلك انه لا توجد 
أصلا خطيئة للبشر > وان خطيئة آدم قد غفرها الله له > وأن لا تزر وازرة 
وزر اخری . 

وان فترة احاة القصيرة على هذه الأرض هي فترة اخشار للانسان . 
وانه هو الذي حمل الامانة , وواجه التحدي › فعلىه ان بيت مقدرته على 
اخترار الطريق الصحبح : « وهديناه الشجدين » والحاة اختار وامتيحان 
لاناس حول هذه الامانة وهذا الاستخلاف د وهو الذي جعلكم خلائف في 


الارض ورفع بعضكم فوق بعض درجات ليبلوم فما آتا؟ » وتلك عبرة 
التأريخ كله وقضة الائسان . 


و قل فم NETE‏ وح الاسلام ق هسر التار يخ و تال عدا في وضوح؟ 
د ان الميزة التي امتاز ا الفكر الديني في هذا الاتجحاه هو الوعي بأن للتاريخ 


, ع التار يح عند المس مين‎ (١( 


1 


نهاية هي يوم الساعة سحين يسأل كل واحد عا عمله في الدنبا وبوم الساعة بداية 
تاریخ لخر دصرفه القرآن و صا دقرة] ھی کا زه وقم ٤‏ الماضي € 


وؤ کد العلامة علال الفاسي هلا المعى حال دقول ùiy:‏ اارية عار 
موجودة في الإسلام لأن الانسان ليس خارج التاريخ ؛ بل هو من عوامل 
الداخلية الهاعلة والأفتملة ¢ و لست علىات التأريخ دون عاية € ۰ 


ويقول ان الرسول قد ادرك الوجود التارعخي إدراكا كا . ولكنه لم 
كاف ذفسه أن يكون المؤرخ او المدون للتاريخ . وانما وضع لنا الإطار 
الذي علدا ان غلاه یا نکتشفه من احداث وما نصنعه من عمليات . « ولم 
تذ كر كلمة التاريخ في القرآن ولا في السنة » وان قص علمنا القرآن قصصاً 
للاولين » لا لنعتبرها تارخ) بأوقاما وظروفما . ولكن لنقعظ ما فما من 
عارة لأولي الالباب » . 


وللتاريخ ٤‏ دظر الاسلام مر اتان 9 رک من اأتوقف علد ها : 


(اولاً) مرحلة العملىات التارخبة الى سبقت بعثة الرسول . وهذه لم 
تكن الا تدا لإبلاغ الإنسانىة رشدها عن طريتق إ كال الدن بوجود عمد 
خاتم الرسل . ولم یکن عمد بدعا من الرسل فقد سقته نوات ورسالات 
ک) سبقته دعوات اصلاحة تشمل كل بقاع العالم . ولكنما لم توفتى الى 
البقاء . وأصابما الانحراف الذي بستوجب إن تحدد وتصلح لتفتح فاق 
التقدم الانساني فكان لا بد ان يبعث الله الرسول الخاتم الذي يضم الانسان 
في جو الرشد المنني على العقل والروح والقاب والجسم . 

وكل ما سبتى من عملمات التاريخ كان يدف لغاية واحدة : هي وجود 


10 


الرسول نقسه . ودذاك صح ماضي الامة و کأنه مرا قل التاريخح 


(8( هي اة التاردخ الدنوي والوصول ال عالم اسب ره المرء ع 
ا VEY)‏ من در او شس ودا الامتداد التار خي الى ۴ روك الوت بزول 


ولاريب ان هذا المغموم للتاريخ “ وهذا المنىج لتفسيره ختلف اختلافا 
سذ ر ا 2 مفاهم الادان والفاسفات ۰ 


وهناك ناحسة اخرى لا بد من الإشارة الما وهي ان نظرية التفسير المادي 
للتار يخ لا تكون صالة في تعليل بعض الاحداث والظواهر التاريخة الكإرى 
او پان اساب فام الدول وسقوطما . وان هذا المنىج ¥ يقول العلامة 
تريتون : يفشل فشلا ذريما في تعامل وحدة العرب وغلمتهم على غيرهم › 
مام الۇرخين 


| اا 5 تقم 


وقسام حضارتمم واتساع رقعتمم وثمات أقدامہم . فل د 
الا انينظروا فى العلة الصحسحة ممذه الظاهرة الفريدة “ وقد رأو 
في هذا الشيء الجديد ألا وهو «الاسلام» رأوا ان الإسلام قوة هائلة فيه حبوية 
دافعة ومبكانكية نة . وهو علة العمران وسديل الحضارة وهو الطريق 
ا جم الكلمة ودشر السلام و حقہق العمدل عا دؤلف بسن القلوب ور دط 


بين الشعوب » . 
© 
3 لر سسا کانت E‏ الاسلام ص القوة حىٹ صر فت اناس عن ماضر مم 


۱1٦ 


صرفاً تام و ساعد عل ذلك آرت الاسلام لىس درا فوط ٤‏ دل ذظاما 
اجټاعء]) . فكان اسلامم دخولا في نظام جديد يقطمع الصاة التي تربطمم 
با لماضي : 


و قد سېد الأؤر<ون المنصفوك بان فرداً او أ دخات الاسلام لم ترك 
به بدا ۰ ذلك أن الاسلام دن وزادة ٠‏ 


(١(‏ سوسیا مۇنس اشرق الاسلامي 


1۷ 


اء القرآن ا او سالات لاء ومکل للکشب المغزلة من قله ومہہن] 
غلم) . وقد تيز الى ذلك بيزة كبرى هي أن الله سبحانه وتعالى تعد محفظه 
دنا وكلت الكتب الاخرى الى من أنزلت الممم للاحتفاظ بها . 

ومن هنا فان القرآن هو الكتاب الوحمد في المالم کله الذي حفظ من 
بأيدي المسلمين شرق وغربا فما بينذلك من أول أم القرآن الى لخر المعوذتين: 
کلام الله عر وحل . EE‏ أنزله على قاب ديه مد بن عد الله € ۰ 

ولق کان نزول الةرآن عل یں ا ٤‏ ةدر الہاحن والمۇرخەن ¢ 
, أعظم حادٹ ف تاریخ ال 


فلأول مرة - من بين الكتب السماوية الاخرى بطر على الارص كتاب 


۶ من حٹ للد كتور امي اللشار‎ )١( 


۱1۹ 


دو كامات و سرو ف | ف ¢ : کب سر ا م سهاو ره ددر 6 ول زط 
عرفا من سصروقه انسان > وقد أعلن الككتاب الإهمى إعلانا لا عص عن 
انه نتر وجي من السهاء “ وان رسالة الساء اكتملت به اكهاها الأخير > 


زاق ا ي شط ما الول اخ واف وال الف 
لے ي ي 4 6 ۰ 8 


۳ ye ٩ 
لغری شد اققات اا‎ 


والقرآت هو أصل الشريعة الإسلامية وعادها . وهو النموذج الأعلى 
لاغشا . 

فال کے ہی ای ا الطاب : اة آن ۵ھ سا أللغة اله دة و امہ 

س ٭ں ال : ل ا 0 5 

الذي عفظ هذه الاغة ؛ وشغل المفكرن من العرب والمسامين بلاغته وببانه؛ 
ذلك انه أتزل بلغة قريش وكان طبيعب) ان يكون القرآن باغة قريش أفصعح 
لغات المرب أن ر سول اله فرشی ¢ ولسکون قا الکلام زعم 
الشات كلما . 


ثم کد ذلك بان نفی عنه ‏ جل ثناؤه - كل لسان غير لسان العرب في 
آیتين من كتابه . فقال تبارك وتعالى : « ولد نعام آنہم يشولون إغا يمامه 
سان بشو . لسان الین يدون ااه أعيجمي وهذا اسان رې مباں ) 
8 ولو شاه قرآناً أ#جمياً الوا اولا فص ات آياته أأعجمي وعري ¢ ۰ 

ولو ام يكن القرآن لما اتفق للعربءة الفصيحى‌هذه الوحدة الى نحدها ولولاه 
لتعددت لغات العرب تعدد هجام ٤‏ وقد سمال القرآن دون تفكك اللغة 
اأمروة 8 و و قف ال ی سے تاب العامة 4 وحافشل عل اللعة من الدثور 
و الضاع 0 

يقول الباقلاني : ان كل كامة مستعملة في القرآن هي عربىة و الأعاجم 


۳ الدن اذو ها م امرب وسر فو ها 


NY 


وقد کشف القرآن عن إعجازه وتحدى الله به الخلتى معا : وقد حاولوا 
تقليده فأعجزم ؛ وقد أفحم من طولب بعارضته من العرب حت يسوا 
EE‏ 

وق أعطى ار ن لاعر دة کان دس دودة علو اأصحا ا عل التعة 
بقول الشافعي : ( ومن أولى اناس بالفضل في اللسان من لسان الني لل . 
ولا جوز أن يكون أهل لسانه ( أي العرب ) أتباعاً لأهل لسان غير لسانه 
في حرف واحد › بل كل لسان قبع لسانه > وکل أهل دين قيله ٤‏ فعلېم 
اتساع دده ) . 

وإعجاز القرآن لا ينحصر في دقته وإعجازه البلاغي > ولكنه بتعداه 
الى امحال العامي والاجټاعي وتلك ايه الکىری؛ وما بزال إعجازه شکشف 
وما دوف و ۰ 


۱۷۱ 


(۲) 


ميزة القرآن انه منج اجتاعي متكامل يشمل الا سس العقائدية والتشريعبة 
والأخلاقية للنظام الإسلامي › ويقدمما يمختلف طراثتق الإقناع والتدليل 
المقلى والوجداني والتارخي . وهو في هذا كله مخاطب المالمين جا 
5 العر ب و خد م 

ولان القرآن جاء مصدقا لما بين يديه من الكتب وممدا علمبا . فقد 

(اولا) استصفى كل ما جاء في الكتب السالفة وخاصة اصول العقمدة . 

(ثانبا) ناقش نختلف التفسبرات الباطلة التي أضافما اصحاب الأدياات 
وخر جوا بها بالحذف والإضافة عن اصوها وعن المثاق الذى بؤكد ظمور 
ہل ر بار سال الغاة وهو شا اء ف التوراة والانجىل 4 

(ثالثا) فصل أحوال الأمم خلال فترة ما بعد رسالة عيسى الى أن جاء 
الاسلام فقص قصة أهل الكہف وأصحاب الأخدود وغروة أبرهة لمكة. 

(رابعا) أخبر عن أشاء ل ترد في التوراة او الانجبل . 

(خامسا) أحاب عن أسئلة ظنما أصحاما تحديا . ومنما قصة ذي القرنين 
وعار ھا خ 

( ساد سا( أزال الاس حول كشر من‌المسائل والامور. ونحددها تید ردا واا 


¥۲ 


(7) 


أعلن القرآن وسحدة الله مقابلاً لكل تفكير بوانى غير فكرة الله . سواء 
أ کان صانم او محر کا ؛ کا أعلن فكرة الخلتى ( ان الله خالتى وانه خلى سن 


لا شيء وانه أوجد العا من العدم ) . 


ودا هدم فکرة قدم المادة . وکا أعلن بدء الز مان › فقد أعلن هته ٤‏ 


وہذا أنکكر سرمدية المادة وعدم فنامما , 

. واذا كان القرآن ينكر قدم‌المادة . فقد أعلن حدوثما وحدوث العال»‎ ١ 
و کدلكگ وضع القرآن ميتافيزيقا كاملة ها وراء الطبنعة . وصور الكور‎ 
في صورته النهائىة . ولدلك وضع هنج الحتمم «الشريعة» ومنيج السلوك‎ 
. الإنساني «الأخلاق» ولم ترك جاني) من جوانب الفكر والعمل‎ 

وبالماة فترد وصم اطوط الرديسة لاو حود 5 أ فو کات الكون م 
نشأته الى فنائه . 

وق أعان القرآن حقادی الكون و حقادی الانسان و دعا ال السطرة 


على الحماة “ ووضع المسؤولية الفردية . ورفع الانسان الى اكتناه الفاق 


YT 


الكودة و تیكه مسولا عن کل فعل من أفعاله « صن يعمل مخقال ذرة خرا 
4 ومن پمیل مثتفال ذرة شرا بړه » وان الاذسان لا يشتدده لا 3 و سل 
و لىس التضحة ص ني أو ھول ولذلك انکر | ران صاب امسج 
کھداء E‏ و اقام ميزان الاة وترك الإنسان ختار محض إرادته 


WE Ditiibutn initia EO 


. استخاصنا هذا من محث لاد كتور سامي اللشار‎ )١( 


۱44 


( ( 


جم القرآن في حباة الى وحفظه الحفظة . ثم كتب بأيدي طائفة من 
تاب الوسحي‌الذين اختارم الى وحفظت منه نسخ متعددة . ممه المسامون 
ف محف و اخت و والقر ان فك کت ف زمان نزوله من عند اله ماش رة ٤‏ 
آية آية . وكلمة كامة فى نفس الوقت الذي كانت تنزل فه الاآية او الكامة . 
و كتب بطريقة تذهل العلاء “ في وحدها الطريقة العاسة المأمونة للتوشق . 
ول بوجد أي كتاب والعام يشمت انه ليس على ظمر الأرض الآن كتاب غير 
القرآن » بلغ فمه التوشسق هذا الحد > والعلماء جما في أنحاء الارض يشمدون 
انه ل يدون کتاب کا دون القرآن . فكان هناك في زمن الرسول أريهسة 
تفصصوا لن دكتوا كل آية تنزل من الشرآن بأمر الرسول مباغا عن الله فى 
مکانما کا هي في لصحف الآن . وكانوا يسمون كتاب الوحي ومن حوفم 
عشرات ومئات من الصحابة سكتب كل منم ما رید » . 


والقرآن المنقول بالتواتر ي يكن الاعقاد في نقله على تسخ المصاحف ٠‏ بل 


الاعتاد على حفظ اهل التواتر له في صدوره وبذلك"' روصل للا النصس 
القرنى كام خال.] من التحريف والتغير سالا من التناقض الذي أصاب 


(١(‏ الأديان ٤‏ القر آن 


(( ہل الصمور شأهين , 


¥0 


ما سبقه من الكتب المقدسة ( التوراة والانجمل ) حسث اختلط في هله 
الكتب ما کان من کلام الله ا هو من حکابات الاسر ووصم الکہان وتخبلات 
أصحاب الأهواء » على صورة تجعل نسبتما الى رسالات الانيياء ازدرام عقام 
الألوهبة والنيوة معا . 


وقد كان املاء القرآن بثابة حفاظ ضخم بحول دون تغيره بتغير المفاهى 
والثقافة . وهو في نظر الباحثين عامل ضخم قدس التاريخ وقدس حروفه 
«فيحفر القرآن باللغة العربىة حفرت مبادىء التفمم بلا خوف من تمزيق 
او تروم اوتفربس او تند او تأنكلز او تألمن او تفرنس الدن"' وقد أدى 
ذلك ب (لورد سالزبوري) ان يقول : ان المصحف الوم هو الدلالة الوحيدة 
على وحدة المسامين والمرجع الوحيد لجسم أمم الاسلام . وكان هذا من‌الدعامة 
ال جملت القرآن ثابت الرواية والإعجاز › ا جعلته صامداً أمام النقد 
والتمحىص . « وقد وسحدت ف العمد القدے والعہد ادد أ شماء کار 
لا يسمغما العقل . وهي أدفى الى الوثنىة > و كشير منها وجد في ديانات سابقة 
وقد خلا القرآن من كل هذا “ فضلا عن فقدان الكثب المقدسة الى اء ما 
الأناء وعدم تاقسما ورواياا بطريقة متواترة تقطم الشك . هنا فان 
القرآن المدون الآن هو القرآن الذي قرأه مد بلتم وأصحابه ٠‏ م ينقص منه 
حرف . وا بزد عليه حرف > وقد وضع له عل محفظ طريقة أدائه والنطقبه 
على ما كانت في عد الرسول . وليس الأمر كذلك فى الئثوراة والانجل". 

ومسألة اللغة من أم مقومات حفظ النص القرآني . فقد اشتمل القرآن 


على انه عربي اللغة والسان أما الانجمل فانه لم يتعرض للغة . وقد كتب بألف 


, عبد الصبور شاهين‎ )١( 
, دكتور اسماعيل راجي الفاروقي‎ )۲( 
. عبد الجليل شلي‎ )۳( 


۷1 


محة . وقد عمدت الكنيسة الكالولىكىة الى استدال لغة الانحل الاصلة 
باغة ثانىة مقدسة : هي اللغة اللاتدنىة . وبينا دعا القرآن العم والنظر في 
فاق السموات والارض ٠‏ قال رال الأديان : ان الكتب المقدسة حاوية 
على كل ما محتاج البه البشر ني المعاشوالمعاد:وأشاروا الى أن ساس كل علي هر 
الكتاب المقدس وتةالمد الكليسة « فالكتاب المقدس بحوي من العرفان على 
المقدار الدي قدر لادشر ان لوه ٤‏ فضلا عن التسلي با جاء ق التب من 
وصف الساء والأرض وما فما وتاريخ الأمم ا شالت القل ...از الف 


شاه ا (. 


فاذا قدرنا كمف جم القرآن في دقة وبقظة ملل وقت از RET‏ 
رأينا (نولد كه) في كتاب اللغة السامعة يقول : ان التوراة جعت بعد موسى 
يسبه اة عام . وبالنظر لاستغراق تألہفہا وحمما زمنا متطاولاً تعرضت سبال 
للزيادة واانقص > واذه من العسبر ان محد جملة متكاملة في التوراة ما حاء عن 
موسى لن التوراة لي تدون في عده ولا في الجسل الذي تلاه . 


وتقول دائرة المعارف الفرنسىة : تحت مادة (توراة) « ان العم العصري. 
ولا سما النقد الألائي قد أثبت بعد أمحاث مستفيضة في الآ ثار القدعة والتاردخ 
وعلم اللغات ان التوراة لم يكتيما موسى . وإغا هي من عمل أحبار لم يذ كروا 
ere‏ تلا ¢ أ لفوها ع التعاقب ( معدمد دن ف تالمفما عل رو ابات سراعہة 
سمیوها قل أاسی ال 


فى الدين السودي ) ان التوراة الى بين أيدينا الآن هي هذا الكتاب الذي 
جمعه عزرا حوالي ٥‏ قبل الملاد وان التوراة كانت كتابا إا عرزا الا 


(١(‏ ا ل يده 


4 (الاسلام والعام العاصر. ۴ ( 


ان المهود حرفوها وزاغوا با عن‌أهدافما الإيمسة ومرامما الاخلاقة العالمنة. 
ولو ا منما LS‏ صا عذصر دا ی اسم الإله ودل 6 فدلا فض أن دد کی 
پام احق وهو إله العالمين ورب البشر جعلته العنصرية المودية ( إله ابراه 
ريعقوب وإسراثيل فحسب ) , 
العف والقتل والتخريب ؛ بل وختلتى القصص اختلاق) لتمحيد العنصرية 
الودية . ليس الله “ بل عررا هو القائل : لأنك عابرون الاردن الى ارض 
کا ¢ فتطردون کل سکان الارضص س اسا و حول ا تصاو رم 
وتحرقون جيم مرتفعاتمم وقلكون الارض وتسكنون فيا لأني أعطيتع 
الأرض لك قلكوها» , 

ويصل الد كتور الفاروق الى القول بان عزرا هو بكل حق مؤسس الدن 
الہودى کا ذعرفه الآن . ولا عحب ان اعتبره السود ابنا لله . وهو الذي 
اكتملت التوراة بعملىة مسحه الوشقة ؛ لأنه بعمله هذا بعث الموية الممودية». 


وقد اشار جان ماز الکاثولدی ص ۱٠١‏ من كتابه المطبوع ٠۸٤۴‏ على أن 
أهل العم اتفقوا على ان سخ التوراة الأصلة “ وكذا كل كتب العد القدم 
ضہا شوت بأیدی عسکر تدصر ودقول المشر عرزت اشا ف کتاده ) الدن 
والعلم) « ان الموسوبان بعترفون بأن التوراة قد ضاعت » . 

ودقول الفاروفق ان التوراة الموسوية کاذت ول ققدت من الحتمم السېودي 
لعدة قرول حسث صار من الحتمل أن کون نصا الذي کته عزرا - (عزر 
عند العرب) مختلة) عا أنزل على موسى ٠‏ فين الرحاين ما يقرب من ألف 


سه من الزمان ¢ 
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والأمر بالنسبة للانجل كالأمر بالنمة للتوراة . وهناك إجماع لا اختلاف 
فىه على‌ان لاحل هو ما كشه الرسل . ولس هو الكتاب المنزل من عند الله 
على اأسيد اسح والانحنل كلة لوتانىة هعربة يعلى (الدشارة) وهو اسم 
بطلتى على الكتب الت «وضعت» بعد زمن المسبح وتقصّي أحواله وأعاله 
وأقواله التى وعظ ا >“ ومعجزاته وخوارق العادات التى أجراها الله على 
دده OT ٤‏ الاحیل العہد ادود E‏ له عن التوراة او المد القدى ؛ 
قام بكتابة مذه الأاجيل بعض تلاميذ المسح وتلاميذم وتلاميد تلاميذم 
حت قبل ان الأناجيل بلغت نيف ومائة إنجسل . الا ان الكنيسة المسسحية 
لا تعترف الا بأريعة من هذه الأناجيل . واعتبرت الاأخرى منحولة وهي : 
(مقى - مرقس - لوقا - بوحنا) . وانجبل متى هو أقدم هذه الاناجيل . وقد 
كتب بعد عيسى بثلاثين سنة في أورشلم باللغة العبرية “ أما انجبل مرقص 
فكتب باللغة المونانىة في روما بعد النجبل مى ونشر عام ٠‏ . أما جيل 


دوسا یکت دعد موت اسح دسا س 


ومادة الاناجسل الاريعة لا تخرج عن ان تكون ترخا اة المسمع › 
ويذهب ابن حزم في كتابه الفصل :الى ان أهل الاناجمل جمعون دون استشناء على 
انها ليست من عند الله . ولا من عند ا مسح . وانه لا خلاف بين أهل الانجبل 
الاوائل وبين غيرم عل انه ي يؤمن بالمسسح في حباته الا مالة وعشرون 
رحلا فقط وذسمعه قول .... ! 


ذهب انحل عيسى وحفظت أناحسل الرسل جانا من أقواله »> ولكنما 
ل تحفظما كلا . والرسل لم ينقاوا كلامهم ماعا منه لاهم لم بروه . وانما 


رددوا عن آخرين ادسوا محرو فن ولا معروف درسحة حفظمم “ في رواية 
اساد ٤‏ والاناجىل کت سر ٤ ٥‏ و لاست کا م الس|ء * وقد کن القرآن 


, الغرنسمة‎ ٠۹ دائرة معارف القرن‎ )١( 
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بإعجازه وصحة روايته حضىظ على ما جاء في التوراة والانمسل > وأر" 
بالسمودية والذصرائمة من أتباع) . وصدق منس) ما كذيه الدارسون المحدثون». 
وقد قرر القرآن ان الانجل قد تناوله التحريف والتىديل . وان اجسسل 
المسيح الذي ذكره القرآن الكري › وسلم الى تلاميذه ؛ وأمرم أن ييشروا 
به لا يوسجد الآن؛ وانا توحد قصص ألفما التلامسن وغير التلاممذ . أما التوراة 
الاصلي والانجيل الاصلي فقد فقدا قبل بعثة عمد بتر والموجود الآن بنزلة 
كتابين من السير مموعين من الروايات الصححة والكاذية . والروايات 
الموجودة ان صدقما القرآن في مقيولة عند المسامين وان كذما القرآك في 


مردوده بقہنا N‏ 
® 


ومن هنا نصل الى ان النص القرآني قد وصل المنا كاملا . وان الكتب 
المثرلة الاخعرى قد أصاما التحريف , وان ما بوجد مثا الآن لس هو الاصل 
لزل من عند الله , 


وقد تاول كثير من الابحاث ودوائر المعارف قضبة التحريف الت هي 
الاساس الأول للخلاف بين القرآن وبين تفسبرات الاديان ف القضابا الاسمة 
من ددن الله الواحد الى . 

ولا ريب أن اتهام القرآن للممود بتعدد ما أنزل البمم من كتبما . وخاصة 
الثوراة ؛ قد أكدته عشرات الاحاث العامة العصرية . وأشارت اله ؛ 
وأيدت موقف القرآن . وام يكن الرسول عليه الصلاة والسلام سين اتصل 
بالود والنصاری فی مکة والمدينة ‏ في استطاعته ان غير دين الله برضم . 
ولكنه كان قادرا على ان بقول الحقةة كلما , 


. الاديان في الةرآن - للدكتور مود بن الشريف‎ )١( 


۸۰ 


ولق کان السو د والنصارى بع امون برسالة مد قل بعشته . و كانت 
البشارة به واردة في التوراة والانجيل؛ ولكتمم أخفوها إلا قلملا متمم . ول 
يكن عمد في الحققة مناقدا] اا أنزل في الكتب المقدسة القدية . ولكن أهل 
هذه الكتب هم الذين حرفوها . وان ما كان بين أيديم في ذلك الرقت 
ل يكن هو الكتاب النزل . ولكله كان «التحريف» بإلاضافة واللذف . 
وان ما کان رقوله مد ما نزل في القرآن من عند الله هو الح ء٤‏ وما كان 
بن أيدي أهل الكتاب ل يكن الا هو التحريف » ولم يكن قول الرسول 
ان المود حرفوا الكتاب حض ادعاء . ولكله كان هو الى الذي لا سرية 
فيه » وأبلغ ما في هذا التحريف إنكارم مبعثه ودعوته مع ان ذلك موجود 
لدم . وقد كاذوا قل مبعثه يعلنونه للناس ويترقمونه" ( الرسول اللي 
الأمي الذي بجدونه مكتوبا عندم في التوراة والانجمل ) وقد جاءت الآيات 
متعددة تشر الى هذا التحريف : « فويل لللین یکشبون الکشاب بأیدم م 
يفو لون هذا من عند الله » « وان ملم لفريقاً ڀاوون السنتيم ٻالکشاب 
لتعحسبوه من الکتاب وما هو من الكتاب ويقولون هو من عند اله وما هو 
من‌عند اه» . «قل ما أنزل الكتاب الذي جاء به موسی نورا وهدی للناس 
تجعاو نه قراطیس تبدوما وتخفون کثيرا » . 


وهككذا قرر القرآن في وضوح . أن التوراة المتداولة قد أصاما التحر يف 
والتعديل والڈسمان والاشةاء ت في الست التّوراأة الإفهسة الاصلية دات 
التعالى المقدسة والشريعة الربانية ؛ « فا نقضهم ميثاقهہ لمنام وجملنا 
قلو مم قاسية يحرفون الكلم عن مواضمه ونسوا خطا ما ذکروا به » . 


, هذا رد عل ما جاء في مادء ريف في دائرة الممارف الاسلامة‎ )١( 


۸۱ 


وول ا کت الل ر ر هربري لوي المہودي : صاحب کتاب أديار._: العا 
الکہری : أن هناك عقائد دخيلة انسابت الى المهودية عن فارس وابل 
والإغريى لا سند ها في المودية بالذات ويصدق هذا على ما أورده كث من 
الہاحثین'' من انه عام ۸٥۰‏ قبل الیلاد . حاول کاتب او راو او محدث 
عبر ي ان جەح من الفلسكلون الکنماني ما کان شاعا بين الناس من قصص 
وا ساطبر . وروايات عن الآهة ( ابل ومرووك والبعل ) وطبيعي ان يعزو 
هذه القصص والاخبار الى وہ ٤‏ ثم انه حاول أن همم تاریخ قومه بادا 
بقصة الخليفة ) كانت عند البابليين هذا الكاتب سبتى الاغريتق في عاولة 
كتابة التاريخ بشكل ملحمة رائعة وأفشت عناصر هلبنىة . 


)١ (‏ ائيس فرعه - مل الاحاث , 


A۲ 


)0( 


دقول الد کتور''' دعقوب صروف ل بعلم من و التوراة اول هر ٤ ٥‏ 

أما الانجيل فالظاهر ما قاله الأسقف (بابباس) الذي كان في النصف الأول 
بالتدقىی کل ما تل کر 4ا أله اسیج ¢ أو وہل من غر ان باعي ف ذلك 
الترتيب التارمخي . وكان ذلك باللغة الأرامىة ثم ترجم ما كتبه الى اللغة 
المونانىة . ونشأت من ذلك الاناجدل الاربعة . والظاهر انما كثيت في عمد 
الرسل . وكان استعال البردى قد شاع حبنئذ . و كتب عليه البونان باغتمم» 
وأرز ما بكشف عنه الإنجل : ذلك الثناقض والاختلاف في مولد المسح 
و سه > وصفاته وماته . والاختلاف فام بهن التوراة السمعنىة . واألتوراة 
السامرية ء و كذلك الاختلاف بين الانالجنل الاربعة « هذا" فضلا عن 
التوراة والاناجسل تر مت من لفات کشرة الى لغات اخری › واا کتہت 
بعد زمان نزو هما والرسالة اء فلدستنص كام اللهء وليست كلام المرسلين . 

, ٠١۹۲٤ المقتطف جلد‎ )١( 


A4 


وانما كما أتباع المرسلين بعد فترات طويلة من رسالتم » والاناجيل في هذا 
تخثلف عن القرآن ٤‏ عدة اصول : 


اول القرآن و اسح ¢ والاناحىل شرل ک۵ ۾ 


وهی ( وھۇلاء الاردعة ۳ کو نوا is‏ ا وار دن ٤‏ دیا اسب القرآن ا 
الله سبيحانه , 


ال : الاختلاطات والاحتلافات الكثيرة بين طعات التوراة والانجل 
الالخطاء والتعير ات اة اليفك واتار دل “ وفسا الاختلافات الناشئة 
عن طريتق النطتى بالأحرف المكتوبة . ( وقد حك أن تيممة وغرره بأن 
ترحمة القرآن من العبرية الى اللاتدنية . وهو ما عبر عنه بالذسخ قد أحدث 
اختلافا پیا لا بوحد ف‌القرآن أي اختلاط او اختلاف او خطأ) . ( ولو کان 
من عند غير الله لوجدوا فه اختلافا كرا ) . 


رابہ) : الاناجمل ل تكن كلام افش بإجاع العا أجم . أما القرآن فمو 
کلام اله ٤‏ بل ان الااحسل لدست من کلام سہدنا عمسی . وعلى هذا فلا یکن 
مقار نتہا بالق رآ ولا یکت الحدیٹ' ' . 


اوت رینان ف کتاده تأر دج ا سمج û:‏ کش اليل انفسمم الدبن ر “موا 
ا صور د يوع ْ انوا دول صا حب اأترحة عراحل کی el‏ لدم وصو هم 
الى علوه كانوا كثبرآ ما لا حسنون التعبير عن أفكاره . ففي كتاباتمم كثير 


)١ )‏ هذه المقارتات استةسناها ن كتاب الاديان في القرآن , 


(At 


من الاخطاء والمتناقضات . وفي كل سطر منما ما يشعر القارىء بأآن هناك 
حال إا > ولكن الكاتب لا بحسن ترجته وإراده لأنه لا يفمه . ولذلك 
دله بفكره الخاص ؛ وجلة الكلام ان تلامذة يسوع قد أضعفوا جال 
صورته بدل ان بزيدوها زينة . وكثمرا ما راموا هذه الزينة فتحولت بين 


أيدم ضعفاً » . 


وقال لاردنر ٤‏ ده عن الاناحہل : چ f‏ عل الائانجتل | اک سے ) من 
أحل اله مدقا ( اا امست سر دامر الاطان ا غسطىذو س ف 
٤‏ الايام الي کان 8 فسم] على القسطءطنة ST)‏ مر ة ا ری ) وف 
ھا دلمل عل ان النصارى ل دح قدو ل ا هده الاناجمل عن اسح ¢ 
للميلاد : لققد يدل المسحبون أناجيلمم ثلاث او أربم مرات؛ بل أزيد تبدي 
سر جمسح مضامىنما واا کشر من الأۇرىخەن اى ان ددس الاناجىل 
الاصلية في القرن الرابم كانت مفقودة لا أثر 14 لأنما كانت قد أحرقت مع 
ا النصارى ٤‏ عد القرصر دو قلدیأنوس 

© 

ويعكن هنا ان نشير الى ظاهرة التناقض الواضيحة بين العمد القدم والعمد 
الك دد من ناحىة دن الانالحنل الاريعة داما ف کشر من المسائل والقضہايا 
الا 

وأبرز الخلافات بين العد القد والعمد الجديد ان إله الود غير إله 
النصارى 2 
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من أ كبر ما أشار اليه القرآن , الخلاف بين مفموم الاسلام عن الل 
سبيحانه وتعالى إله العالمين ؛ ومفموم المودية عن الإله الخاص : إله الحرب 
وإله بني اسرائیل وحدم . والإله ېوه کا وصفته التوراة متو حش شرر 
شغوف بالثراب والفساد وإراقة الدماء ( هوه رب الجنسود ) . بقول ول 
ديورانت : عمد السود الى أحد هة كنعان فصاغوه في الصورة التي كانوا م 
علسما ٤‏ ومجم لوا منه إا صارما ذا نرعة حربءة صعب المراس ؛ وهذا الإله 
لا يطلب من الئاس ان یمتقدو! انه عالل بکل شيء › کذلك لا یعلېر. نفسه 
معصوما من الحطأً . وقد اسلتبع هذا التحريف : تحريف آخر ؛ بل ان 
هذا التبحريف قد قصد به الى ترييف الرابطة القامة بين ابراهم ومد . 
وتحاولة قصر ابراه على السود وحدم ؛ وتحويل التوراه من الحنيضفية الى 
المنصرية . وتحريف الاحداث التاريخة محسث تحذف العرب واسماعيلورحلة 
ابراهم الى مكة وبناء البيت الحرام . وبالتالي البشارة محمد عير ٤‏ وقصر 
ميراث ابراهم على فرع واحد هو اسحاق ويعقوب . وعحاولة تفسير اللك 
العظم الذي أعطاه الله لإبراهم وأبنائه انه للنهود وحدم دون أبنائه 
وأخفافي مما : 


و ددسو ر الد كتور اماعل را جي الفاروق هنا الجر دف مقار نة و أضحة 


۱۸۳ 


بين التوراة والإنجيل فبقول : أظمرت الثوراة القائى التارحة فى قالب 
بؤ كد (المنصرية) » أما القرآن الكرم فقد قدمما في قالب يو كد (النمفية ) 
ولكن السالة ليست مسالة جرد التلاض في وجبة نظر المايفة الا أا 
غارت تھسا على کرو الزمن ؛ وهذا دلنل علي ان امونمفة هي ای کا 
قال القرآن ؛ فوجود السةبة في التوراة بشكل حرف دلبل شار جي فطل 
صدق خبر القرآن الكرع . « العتصرية تلل معزب او قسلة من الماجرين 
e‏ كنوع أفضل من الخلوقات , راتباع نظام أغلاق يقفي بالفاظ على 
سلالة علمرم . وعدم الانصار في أي قبل او شمب ار أمة أشرى . 


أما المشيفية في شل المماجرين أنفسيم كذري رعالة عماونىا الى الشر 
ممم عن طريق المصاهرة والمؤاخاة ب لتم رثقافتمم ورسالتم لدلكف 
جاءت التوراة بعد داور تما العأصرية تقول : بان ابر اهم هار لان 3 مره 
بذلك ٤‏ وکنا لصي السكوت علي ۳ ره , ري تقول اد أمر تلقادي 
عرف > أي لا سيب له ٤‏ فاه فى نظرها فضل لأنه هو ؛ وقد فضل دردته 
لاا دردته ٤‏ بل قطم عېداً ر مساق ( ١‏ والفرى بين المد راماق ان 

«أما القرآن الكرم فجاء يملن ان الل: إله الجسم + لا قدرة وقراً . بل 
La‏ ورحهة چ اء یڑ کد أن ھر ة ابر اهم سردب ر سسا شر «الترحيد» 


بتحقمتق أمائة' السموات , وأن اف تماللى سيماقنه أشد المقاب › بل سيتدله 


4/11 دکترر اسياعمل الفاررق ؛ ل كلة الآداب م‎ )١( 


AY 


وقومه اذا إ محقةوا هذه الأمانة» وثي ضوء هذا المغموم العنصري أعاد الود 
كتادة الّوراة و ملو ها ملطاقا دافم 


وقول ان الصاف السار ية ص هجر ه ابراهیم واولا س العر اف ا 
الشام اى محكة “ واختمارامم في مصر »> واضطماد فرعون هم . 

ان الأسفار الخسة قدمت لنا هذا التاريخ من حبث رأته العنصرية . 
فحملت لنفسما مر كز الشقل . أما القرآن الكري وهو صوت الح . فقد 


ا شل م الاسمداتف من سجر رما أف 8 


ندال اسکاتہان الفر سان ( اك دو ماك وماري لووا ( ال وسل ابر اهم 
فتنولان ؛ انه لو صحت ية الثوراة فى هذا الوعد » فانه ينصب اذا على 
ابر اهم التكر ؛ « اسماعنل الى العرب » وأآشارت الأمحاٹ الى اث کل 
ما د کرته الثوراة من دار ونقل واستتصال السكان ف فل طن ل فو 
انعکاس روح الع دصر ية AE‏ ف العصور الملاحةة . ول ر دب ان اخطاء 
السمودية فى الالوهىة متعددة ٠‏ وتحريف التوراة عمق وخاصة فيا يتعلق 
لسك الله سیا ذه وتال والتطاول على مقام الانيباء ّ و صو بر الدات 
الو ية ق صد وره دشر دة ضع فة . 

وقد دحض القرآن زيفمم في قو هم ان الله بعد ان خلت الكون في ستة 
أيام استراح في اليوم السابع . وقد أشار القرآن الى كذب ذلك فی أ کش من 
موصم 3 ولقد خلشدا السبوات والأرض وما بشما ف سثة أيام وما مسا 


قد حطه . و كذلك زيف دعوام ني القول بأن مم إ4] خاصا هم“ وللشعوب 


۱A۸ 


الاخرى » وام الا مم وأحاؤه : 

® 

کا كشف القرآن عن زيفمم في اتخاذ رهبامم وأحبارم أربابا تمد من 

دون الله وتشارك ن المسادة . « الوا أحبارم ور هبام أربابا من دود 
عما یش رکون ) . 

© 
من أ کاذیب وما حرفوا به تارمم » وان ما أوردوه عن الانسساء صلوات 
الله عم دتنافی prea‏ الي حف ظا ادد س پحا ذه وتمالی هم ۴ فالانيماء 
مەضومون من کل ما اور دته التوراة في حقمم من فساد واتام . وخاصة قصة 
لوطل ويناته ۰ وة سلمان والفساء وقصة داود و قصة ابر اھہم وزو سه 
ار 


, الاديان في القرآن ؛ مود بن الشريف‎ )١( 


۱۸۹ 


(¥) 


وما أثار القرآن : دعوى ألوهىة عدسى وناقش فرق الشصارى الختلفة' 
التي اعتنقت وجات نظر مشايلة » مخصوص طبيعة السيد المسبح . وأبان 
بأن التثلىث انحراف طرأً على دعوة المسح الحتى . وان دعوته الحقة هي 
الإقرار بالربوبىة والألوهبة والتوصسد الكامل المطاتى « لقد كفر الدين قالوا 
ان اله هو المسيح ن مرم » . « لقد كفر الدين قالوا إن اله ثالث ثلاثة 
وما من إله إلا إله وأحد) . 

وقد كشف القرآن عن أن غدسی رسول من عند الله ٤‏ أنزل الله عله 
الإفصل مصدقا ها بين يديه من التوراة ورسول الى بني اسرائيل . « وآتيناه 
الانحيل فيه هدى ونور ومصدقاً لما بين يديه من التوراة » . وانه حمل 
لواء الدعوة الى عبادة الله الواحد » والتيشير بالرسول النى الأشي" » ولمحل 
للود يعض الذي حرم علنمم . ۰ ٠‏ 

وقد قرر القرآن ان الإنجبل قد تناوله التحريف والتديل فى مسائل 
التثلمث والخلاص والصاب وألوهية عيسى . فالمسح لم يصلب ولكنه شه 
هم » وخطمئة آدم لست خطىئة الدشرية . وقد تاقى من ربه كامات فتاب 
علىه وهدى . 


(۱( راجح کٹ الد كور عر فان عد المد م جل کلمة آداب داد سنة ۱۹٩۹۷۰‏ » , 


4۰ 


وان المسحية ليست ديا عالما . ولكله أخر رسالات الساء الى بني 
اسرائيل ؛ وان الذييح الذي تق دم به الخلنل ابراهیم متسد للفداء هو 
ا ماعل ولىس اسحاق کا هو مذ کور ٤‏ التوراة وجا دقك المسىحون . 
وان المسيح هو عبد الله ورسوله وأمه صديقة وانه لبس إا . وانه يأكل 
الطعام وشي في الاسواق . وأبان عن ان خلت آدم أشد عجبا من خلق 
عسی . وقد پسن الاسلام طا عقعدة التثلسث « لقد كفر الذدن قالو| أن 
اله ثالث ثلاثة » . 


وأنكر القرآن عقمدة الصلب : وقال ان عبسى ل يصلب ولم يقتل . 


۱۹۱ 


(A) 


كشف القرآن عن أكبر زيف ني التوراة . وهو إنكار المعمث والجراء . 
واعتمار ان الدثيا هي كل شيء . وان السعي 4ا هو غاية الغايات . وانما 
ل سار الى اة اجری وع اوت وم 7 ي دیتمم شی ء عن الود وسجال 
السودية هذا العالم وده دون ذظر الى ما وراء ذلك > با مل المسحة 
من العالم الآحر وحده عالما ( ان ملكتي ليست في هذا العالم ) » وهي 

یو ب عرز لود الروح دمک الوت أو اقول بالمعث و اللساب والءقاب ¢ 
وان البعث وال جزاء في الدتما. 

وفقول سفر الجامعة : ( لس للانسان مرية على البميمة لان كلما بإطل ء 
يذهب LAN‏ ال O‏ و اسح ¢ کان اھا من التراب ٤‏ وال التراب دعود 
لاما ) . 


)۹ ( 


أثار القرآن مسائل مختلفة مع النيحل الختلفة : وناقش أصحاب الديانات 
الأدوية من الوس كالزرادشة والانوية . وعارض دعوام بوجود إهين 
خالقين : أحدها خلتى الخير وختفي به . والآخر خلتق الشر وختفي به 
« لو كان في) آنمة إلا الله لفسدتا فسبحان الله رب العرش عما يصقون »› 
د وما اتخ الله من ولد وما كان معه من إله إذأ لذهب كل إله ما خلق ولعلا 
بعضپم عای بعض سبحان اله عما يصفون » . 


کا بین القرآن حققة ديانة قدماء المصربان . وان فرعون كان 3 روك 
ف ذظر الأصر دان e‏ فحشر فدادی انا ربکم الأعلى » . وهلا هو ان 
ما قاله التاريخ بعد ان أزيح الستار عله و كشفغوامضه في القرنين الأخيرين»؛ 
اذ کان الأصرلون دقد سول الك ودهداروفه کییر آهتېم وکانوا سمو ده 
(حورس الجحي) . 


وقد أشار القرآن قي سورة الشعراء الى خطاب فرعون الى موسي : 


۱۹۳ (الاسلام رالا العامصر م ¢ 


« لئن التخذلت إا غبري لأجعلنك من المسجونين » وف سورة القصص 
٤‏ خطاب فرعون الى سشعبه : « وقال فرعون يا أا اللا ما لکم من إله 
غيري » . کا وصف ديائة الاصريين على لسان يوسف . « يا صاحبي السجن 
أأرباب متفرقون خير أم الله الواحد القبار » وكانوا يعبدون أرباب] متفرقةً 
تی ان لکل بلں إمہا حاص . 


۱۹4 


(۱۰) 


أثار القرآن مسألة اللسخ التي أنكرها السود “ إذ زعموا'"' ان الشريمة 
لا کون الا واحدة » وهي ابتدأت موسى رمت به فلم تكن قبله شريمة . 
وقالوا فلا يكون بمده شريمة . رقد افشم القرآن بقوله : د ما للسخ من 
آڀة أو ننا نات خير منها أو مشلا › . د واذا بدلنا آية مكان آية واألله 
اعام ۲ا ينزل قالوا انما أنت مفتر بل أكثرم لا يمامون » . 


VAY ( من مث للد كمرر سرفان سید اامند ( لا آدا پنداد‎ )١( 


۱9 


)۱۱( 


کف زيف القرآن ما أوردته الفلسفة الموتافية . فعارض الفكرة التي 
تقول بان الله يعم الكایات دون الجزثيات . ومن ذلك قول أرسطو قي ذفي 
الارادة والتدبير والعلم الجرثي عن الله . وقد نمه القرآن الى أن الله تعالى ل 
يصلع ما صلم م تر که دون عناية أو رعاية . أو او دون عم تام 4ا کون به ¢ 
بل انه قد أحاط بکل شيء علا . 
ألا له الخاق والأم تبارك اله رب العا مين » . « يدير الأمر يفصل 
الآيات » . « يدر الأمر من السماء الى الأرض م يەر ج اليه » . « وعنده 
مفا تح الفيب لا يعامما إلا هو ويعام ما في البر والبحر » . 
بول بار كاي : لقد تراءى لمعض الفلاسفة مع اقتناعمم حكة الخالى 
وقدرته ما بتحلى ف خا هذه الاشاء المتناسقة وتدبيرها وإبحاد نظا C4‏ 
المالم انه قد تخل عن هذا العمالم وعد ان من ذظامه ويعث الركة نه کا 
تخل الصانم عن الساعة الق صنمما . غير ان هده الاعة الي دیحدٿ ا الله 
الننا ثبرهن ليس فقط على و جود خالق مدا الكون »> بل على وجود مدر له 
ولي علایته به وحاضر حضورا مباشر ا وباط:) فيه ٤‏ لا بعزب عله أية رغبة 


من رغماتنا او ی ا من سح ر کا دنا ٤‏ داب اأعناية لاقل فعل م أفعالنا 
ولاتشه مرو ع من مشر وعاتنا طو ال اتا bE‏ 


. عن نص لاد کتور يږی هريدي‎ )١( 


۱۹٦ 


)۱۲( 


ان أحطر ما يتسم به القرآن في جال النظر الى الكتب السماوية الاخرى 
هو ما عبر عنه القرآن نفسه أنه وة الةر آن القأر ية والماسة  .‏ وأنزۈلىا 
اليك الكتاب بالحق مصدقا لما بين يديه من الكتاب ومبيمنا عليه » رالةرآن 
له طابعه الناص ني التاريخ سحسث يتلاول الوادث تناول؟ يدل على استقلاله 
العلمي » وله في وسطما أسلوبه الخاص الذي بدل طى هذا الاستةلال' فقد 
ذكر أشاء لم تذ كرها التوراة وام يذ كرها الانجبل , 


أول؟ : ان توحيد ابراهم وتحطم الارثان التي كان يقدسما أبره وأهل لم 
تذكر في أي ألر وصل النا قبل القرآن الكرم . 

انیا : التوراة لم تلنارل اة راهيم بين الكلدانمين رجموداته لإقناعمم 
بوجود إله واسمد وتحارلة نشر دعوته وتحطىم أصناميم وقدفم في الثار 
ونجاته منما . ولم تلناول علاقته برالدہ رما دار پینہما . ¥ لم تتکلم عن 
إعادة ناء ابراهيم واسماعيل للبيت المحسرام بيا تنارل القرآن هذه 
ااا ك 


, الأديان في الةرآن ؛ مرد ن ااشريف‎ )١( 
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الا : التوراة لم تعرض لكىفىة براءة يوسف ما نسب اله بشأن امرأة 
واو لهرأءة دوسشه . 
ا انفرد القرآن دو ل التوراة ف مسائل كثيرة »۰ وملا مسال 
موسي : 
)۲( امان اسر ة الذن ادوا مو سي وسحورم لله وصلب فرعون هم 
وتعدیبمم . 
(۴) امرأة فرعون وإعانها خفة . وأمر فرعون ليّامان ان ييي له 
صرحا ليطلم إلى إله موسى . 
(ە) ممن J1‏ فرعون الذي ال هدي الشعب ۰ 
® 
مختلف النواحي التشريمية والاخلاقة والتربوية والاجتاعة . فضل عن 
الحقائتى العلسة والفلكىة والطسة التق ما زالت تتكشف أسرارها الباهرة 
دوما بعد ٠ CR‏ وي دک ما أاوزدة القرآن عن لود الكافرين » إت الذن 


۱۹۸ 


کفروا بآیاتنا سوف نصلیہہ نارأً کاما ثضجت جلودم بدلنام جلودا غیرها 
ليذو قوا العذاب » ۰ 


يقول الد كتور عبد المزيز اسماعيل في كتابه (الاسلام والطب والحديث): 
الحكة في تبديل جلود الكفار ان أعصاب الاألم هي في الطبقة الجلدية . أما 
الأنسجة والعمضلات والاعضاء الداخلىة . فالاحساس فا ضف › لذلك 
فان الحرق البسمط الذي بتجاوز الجاد محدث أا شديدآ حلاف الرق 
الشديد الذي يتجاوز الجلد الى الانسجة لأنه مم شدته وخطره لا يحدث 
ا ك 


, استعنا في هذا الفصل بنصوص من كتاب (الأديان ني الفرآن)‎ )١( 


۱۹۹ 


(۳( 


حرص الاسلام على الحبلولة دون رفم عمد الى مرتية الآلمة « فقد أعلن 
الاسلام صر اسحة ان مدا بشر عادي وانێه عرد الله ورسوله ٤‏ ولا سبطرة 
ضرا ولا نفہ] > بل كثيرآ ما عوتب النى في القرآن عتابا شديدا ). 

أما المسيحدون فقد خلطوا بين الالنى والخلوق فصادموا المقل والفطرة»› 
ظ ولقد كانت ولادة سی من عبر ات مسار حلاف اسح دی الو د الذين 
تطرفوا الى الجمة السفلى فزعموا انه لقط ., وان امه بغى وبين المسحيين 
الذبن تطرفوا الى الجانب الآعر فرعوا انه إله في صورة بشر . 

أما المامون فقد توسطوا فنفوا عن أمه الزنا . وبذلك خالفوا النهود . 
ا نفوا عنه الالوهىة . ويذلك خالفوا النصارى . وفرق المسامون بين الخالق 


ما الأسلام فقد اعترف الاديان النزلة كلا » واعترف الر سل . أما 


( ١د‏ ؟ ) من بحث للاستاذ عد المي الغمراوي عن الفكر الإسلامي . 


Y* +» 


مع الاديان . ورفض رفضا باتا اكراه أحد على الخروج من ديه . فاد جاء 
ف الال 3 أاجەروم غای اعشداق دیش ۾ ورس المسلموكن على -مابة کنائس 
| یجان ا الو د ¢ د ٣ں‏ من قتلل رھام و صہ دام ونسامم : وسسظل 
هم أداء طقو سم ٭ أما السود والتصارى فعاملوا المسلمين او معاملة ٤‏ 
مسل هده االات , 


البابالتالث 
السب والأران 


اسل الاول ١‏ ممالم الالام 

الفصل الشالي ؛ التو حيسسد 

الفصل الثالت ١‏ تمدن البشرية وتعرب الانسان 
من المبودية 

المصل الرابع ١‏ بناء الجتمع والائسان 

الفصل النامس ؛ الاسلام والأديان 


الد اس 


معال الاسلام 


او وس 

, الإبمان باد وسحده دون اشراك ار تلنة ار تعدد‎ )١( 

(۳( الافرار لو س المشر رة وو صده الدن و ولھ الإغلاق وشاتا 2 
انکار مفادےم الول والاععاد وإفرار ومحدانہة 1 ٤‏ وتفرده باز سجاه 
الارل الذي لس قله شيء » والآغر الذي لس بعده شيء ؛ وان هذا 
الکرن کله من سه۸ وهو لس متسداً په 

وقد عل الاسلام الا فة لا الانسان ورد علاقة مہ شر ة ددر وساطة. 


والتوحمد هو المامل الأرل الذي يعطي المسلم شور العزة والكرامة ؛ 
والارتفاع ع الاسداثٹ رالاغطار 


(۲) 


المع بين العقيدة والتشريع والاخلاق في كل متكامل والربط بينہا بمحبث 
لا جوز تجعل تجزئة هذه العناصر الثلاثة . ولذدلك ل يفرق الاسلام بين العقيدة 
كعبادة ‏ والشريعة كقانون ‏ والأخلاق كسباج كامل تتحرك فيه كل القم 
وفرائض الإسلام لا تريد عن الطاقة - ولا يقر الالام الإسراف 
ولا 


(¥ ( 


بروز قاعدة حرية الفكر  :‏ لا إكراه في الدين »> وأكبر تحرير للفكر في 
الاسلام هو تحربره من الوثنية والمادية » والإسلام أول من علتم العا كيف 
ففس الوقت حر الفكر . 


(€) 


لا زر وازرة وزر أخرى ؛ 


ليس الانسان مسؤولا عن خطىئثة أحد » وليس هناك خطىثة لأحد مما 
كان » تلسحب على الناس جما » او البشرية كلما » بل ناط الاسلام بكل 
اسان تمة أعماله وتصرفاته . 


۲۹ 


وقد آأقام الاسلام حر دة الاسعتہار 1 وة الاعال وقرر أل الامصل ف 
الازسات الر على لاف ما تقول به أديان أغرى ؛ من أن الانسان لق 
عاطا) ٤‏ او کان في ارل أمره إنساً بيا بقرر الةرآن ان الانسان على ظاهراً 
وخلقی la‏ 4 رلدس ٤‏ الاسلام ان اسلاطہة همورولة ف الانان قل ولادته 
ولا اذه غا ا التودة معلا ال كضارة هن غار ه ْ 

دقو و ساف غر ونساوم ٠‏ ان انات الا لامي عل لاف عار ه ل ډوم 
تحت وطأة الخطية الاصلبة التي ت عليه وعلى نفسه بإالسوء والفساد . 


) 0 ( 


ي الاسلام ترابط بين العشيدة رالالاق . فلا تنفصل الاعلاق عن 
الءقمدة » ولا تقرر الاشلاق الا من دال إطار الامان بال , 


) ٦ ( 


الجہ اد : 
الجاد : ذروة سنام الاسلام وأعلى مقرراته وفرائضه . والحرب في 
الاسلام ساد قد س فی سیل الدن راللحی ٤‏ و توه ال اترام لحمو د والوفاء 
والسلم فيالاسلام قاعدة؛رالحرب لا تكون الا لضرررة٣رالاسلام‏ لا يقاتل 
غير المسلمين الا اذا حاربرا دعوته . وقارموا فكرته » راعتدوا على أرضه › 
وتمدوا الى إيذاء أهله . ولا يملعم من إقامة الملاقة ممم اذا ل بحاريرا الاسلام 
والمسين , 


اا 


۰¥ 


)¥( 


الامات ٻالأخر م 


الإبمان بالآخرة والمعث والجراء . وان الدننا هي دار التجربة والممل 
والايمان بارتباط الدنىا والآخرة , 


(A) 


السؤولية الفردية والالتزام الاخلاقي ؛ 

آقرار امس ۇولة الفرددة ¢ والالتزام Y|‏ غلاق وھا موصم اساب ۰ َ5 
فرر الاسلام المسۇولىة الكاماة لاطرقة أ ست ضعفة ٤‏ ان تا وذرد : والرقادة 
في الاسلام لا تأتي من شخص على شخص ولا من هة على هة . واما هي 
رقاب اسل لربة: 


) ٩ ( 


الى دقوم علسما حر کا الاحزاء ۰ 


(1 *( 


ألشر دعة الا سلاهية H4‏ شر دة عالمىة فا لکل رمان ومکان وهي إطار 


۰۸ 


ابت القوائم مرنة وأصول عامة . وقواعد كلية لا تقبل التطور او التغيير . 
بوافتق » ووز فسا الاجتماد بين عصر وعصر وبيثة وبيئة أخرى . وقد 
الحزاء م فا على صا حب الذنب iT‏ ¢ ولم تشدد کا سود“ ولم تنساهلم 
کالنصاری ¢ دل وففت موفف التو سط فا ہا حت المنقعة و رهت الضار" » 


)11( 


للمعرفة جناحان : روح وعقل ؛ أو وحي وفکر . الوحي ساس : 
والعقل في حدود مېمته وقدرته ادم لاو حي اشا مسج المعرفة : ا مهوم 
القرآني . ولس منهج الفلسفة . وقد دعا الاسلام الى المطالىة بالبرمارن 
والدلنل ٤‏ ونی عن کم اهوى او العصيىة في الكشف عن الحقةة . 
وقد فتح الاسلام باب الاجتماد في فيم القائق . فلم يقصرما على “طائفة 
E‏ 


وقرر دستور العم فدعا الى عدم الانخداع إلأوهام »> ولا بشتروا بالظن . 
وان يسألوا أهل الذکر ؛ ولا يقولوا بغیر دلبل . وان يعملو!ا عقوم فلا 
يقلدوا أحداً » وان يكونو! أحرارا في النظر لا يصدم عن ذلك شيء . 
وقرر الاسلام ان لا كان للعلم : بل دعوة الى افاعته وبثه في الناس . 
وعقاب من يكتمه . وم يبطل حرية البحث بل أطلقما “ وجمل الساطان 
للححة والبرهان ؛ ودعا الى التحرر من التسسة والتقلامد . 


۹+ (الاسلام والمالالماصر - )١٤٣‏ 


(1Y) 


العا لاس سر مد دا ول آزل) ¢ بل هو حادث ¢ وکل شيءَ ق٬سه‏ له 
أجل مقرر 


(1¥) 


الاسلام : الاشراك و لتنا سيخ أو الول والاتحاد ولاس هنا من دس قط ع 
التكلف › ولو بلح أعلى درجات العبادة . 


8) 


أقام الاسلام : أصول الاخوة العالية > أساسه الترابط والمساواة» هادماً 
المبودية ولاظام استعلاء الطبقة الخاصة »> لاغنا للرق والسخرة »> وحررا 
للمسسد » ومدخة ايام بشت الأساليب في نطاق الإخاء الانساني , 


والاسلام لا بقر أي فروق في الجاعة على ساس اللون او الجنس او اللغة. 
وقد سوای دن لاا . فلا ری لأبىض عل شو فضلا الا بالتقوى , 
وأقام وحدة عالمية تجمع مختلف العناصر والاقوام»“ بصرف النظر عن الفوارق 
في اللون او الدن او الاغة . 


ويعارض الاسلام نظرية ان يكون هناك جماعة معينة بينما دين الله عقداً 
اتا لىکون مسو ده عل الما ¢ و دقر ر أن عق | له 2 ااناس هو التقرى ٠‏ 
وبذلك شجب الإسلام الدعوة المنصرية القامة على الدم والائساب:. ومع 


2 


التفاضل بيا . وام جل الانساب والدماء ميزان لتقدير الئاس والناس في 
الاسلام تکفا دماؤم وأمواهم ۰ 


(۱0( 


اعترف الاسلام بالرغائب البشرية وأباحبا في إطار الضوابط الشرعبة 
والاخلاقىة » والاعتراف بالخطاً › وتقدير مدى الطاقة » فلا يكلف الل نفا 
إلا وسعبا . وهناك المغفرة والمفو . « فن اضطر غير باغ ولا عاد فلا إم 
عليه » وفي نفس الوقت الذي اعترف الاسلام فيه بالرغائب اليشرية . حرر 
الانسان من عبادة الشموة ؛ او عبادة الإجساد »> او عسادة الفرد ؛ 
او عبادة ما سوى الله الواحد الأحد التق . فقد دعا الاسلام الى تيذيب 
مداخل هده الشہوات وار حا فوقف ہا عند الد الدي ۰ بدي الفرد 
ولا امحتمم . ويبسح قسطا معدلا من المتاع داخل ضوابط تحول دون تحططم 
الشخصبة الاذسائية , 


۱۱( 
الدعوة الى الاذفاق . 
)1¥( 


تفرقة واضحة بين البسع والربا > تحرم آم للربا ؛ « وأحل الله البيع 
حرم الربا ¢ »۰ 


۲۱۹ 


(۸) 


قرر الاسلام ان لامحتمعات نوامدس ثابتة » وان لاوجود الانساني سننا : 
هي سان الله في الكون , هه السغن التي ل تہدیل فا ولا تغبير “٤‏ وهي الي 
2 العضارات والمدنمات وقد جاء في القرآن قبل أن يتخلما أهل الارض 
تخل : « سنة الله في الدين خلوا من قبل وان تجد لسئة الله تبدلا › : 


)4۹( 


إقرار مةموم «التقدم» على انه تقد م جامح ¢ مادي ومعذوي NY‏ ولاس 
تقدہ] ماديا غالصا وانه خالص ش . « تلك الدار الآاخرة نجعلا للذن 
۳ اریدوں غلو "ا ف الأرش ولا فسباداً ۰ 

واليجاح المادى دق ره الاسلام و ردقه ۰ وللکګنه 5 براه غادة ف داته ٤‏ 
ا 


الاسلام ل دعارش التقدم “ بل ردقم اله دفہ) . فو ددفع ا التمماز 
الممى رالءقل » والنطر ٤‏ ملكوت السموات . وقد حل على اخېل والطرافة 
والكہادة وااسيحر 4 


(Y °) 


ليس هناك أثوبما خبالية : بل هناك واقم متصل بطبيعة الانسان > 
لا بدفعه إلى الزهادة والاعتزال ؛ ولا بدفعه الى التحال والترف . وليس في 


۲1۳ 


الاسلام تناقض بين المثل الأعلى . والواقع العملى للناس . ولا ما يصادم العقل 
المشري ¢ او الدذوفى او الفطرة ¢ او العم 


(۲۱) 


هناك ترابط واضح بين العروبة والإسلام » ورين الارض والأمة . وهناك 
وحدة الفكر التي تضم المسامين جيعا وتوجيم في اتجاه واحد > قائم على 


(YY 


4 ر الإسلام الزهادة والرهباذة معی اعتزال الباة ولدست الزهادة 
ف الدنيا تحر م الحلال ولکن الزهادة هي أن تکون ما n - ٤‏ اله أوثق 
منك ما في بدك . 


وأقوى صور الزهد هو التضحبة بالنفس في سبل الجاعة . وقد دعا 
الاسلام جميسع أبنائه الى الاندماج في الجتمع » وقهرهم قيراً على الاخذ من 
ملافعم الدنىا بنصيب . وكل إيقاف لاحماة على السادة والزهد والنسك عحالفة 
صريحة لفموم الاسلام لأنه ابتماد عن الحباة العملية التي هي الحك الرئيسي 
الدقتى لمعرفة مدى إعان الانسان بالإسلام . ويدعو الإسلام الانسان الىالزهد 
في وسط مغريات الحباة وليس بالعزلة عنما . وقد دعا الالام الى حفظ 
الدنىا وتنمتما في إطار التقوى وتوجسما الى الله . 


۳ 


1۳ 


الجانب المعثوي ٠‏ ولم محتقر الامور الدنوية في سمل إعلاء الروحات . 
والاسلام لا محتقر الأمور الدنيوية . ولككله برمي الى منىج جامع بين الدين 
والدنا يعمد عن النفعمة والرهائية . ( اعمل لدنماك كأنك تعيش أبدا» 
وال لآعرتك كانك قوت غدا ) . 


(2) 


الفرد جزء من الحتمع . والجحتمع هو كل الأفراد : فالجتمم للفرد والفرد 
للمجتمم . لم يضح الإسلام بالقرد من أجل الحتمع ٠‏ ولا بامحتمم من أجل 
الفرد “ وإنا أقام منم معا نظام) مسقا متكاملا فيه التقاء كامل وتوازن 
واضح . 

وقرر الاسلام تضامن الجحتمم في المسئولية عن كل أفراده . وتحمل 
الضعفاء والفقراء ؛“ وأقام العدل الاجقاعي على أساس التضامن والمساواة 
ES‏ 

الاسلام يفرض كفالة مشتركة بين أهله . ويجعل المجزة والضعفاء 
والمحرومان موضع تقدر کمیر » ولا يطالب بإسقاطہمم او قتلہم ٤‏ بل على 
الىکس يطلب هم مابات وصمانات كاملل > ولعتإارهم موضم الرزق « إنما 
ترزقون بضعفانگ » . 


(۲0) 


اروج من دائرة المنهج الموناني القماسي الى انشاء منج التجريب . فأنشاً 
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السامون : المنمج العامي ا . وقد دعا الاسلام الى النظر في الكون ؛ 
والتأمل في الكائنات ومعرفة أسرار الوجود . 


وقد جعل الاسلام طلب العام فريضة على كل مسلم ومسلمة وفرض على 
الامة ان ترتب أقوام) لتعلم الناس . وحث الإسلام على العناية بتنمية العقل 
الانساني . وقد فضل الث الملم على العبادة وفضل العلم على إطلاقه ( علم 
الدنہا وعلم الددن ) . ومن هنا كشف الاسلام عن حققة هامة هي : انه 
ل يمارض بين حردة الفكر وبين ان بكون المهكر متددنا . 


وقد وصل المسامون الى غاية الغايات في العلم والثقافة . وظل مجرى 
عقو هم قان على الإيان بالل . والعلم في الإسلام بز كو بالإنفاق . وقد أخذ 
لله المثاق على من يعلم أن بين ما يعلم للناس . وقد أطلتى الإسلام حرية 
الببحث؛ وحث على الاجتماد» وقرر ان للمخطىء أجرين اذا أصاب وأجرين 
اذا اخطاً وحرم التقليد . 


وبحرر الاسلام دستور العلم فدعا الى عدم الانخداع بالأوهام او قبول 
الظن ¢ أو اعتار أي قول دعر دلسل ¢ و دعا ال استعال المقل وسؤال أهل 
الد كر . فلا ولد اسك اا ۴ وأن دکوذوا ارادا في الذظر 9 مدي عن 


ذلك شىء . 


(YU 


اعترف الاسلام بناموس الةرقي : طالب الاسلام بترقية الشخصة الانسانية 
بالضرب في الأرض وتعرف أحوال الامم وطبائعما . ودراسة ما هي علبه. 
واعتر ان الانسان مسوی الى غابات من المدنية بعد دة م دنلا الموم . وحمل 
للعاملين الخاصين لوابا وأجراً : من سن" سثئة” حسنة فله أجرها وأجر من 


۲1۵ 


ل ہا . کا دعا الإسلام الى تعمير الأرض واستخراج كنوزها وذخائرها . 
والتدافس في الصلائم والعلوم النافعة , 
(YY)‏ 


أقام الاسلام الفطرة . ودعا الى نقاما . وشدد إالنهي عن إفسادها 
بالتعالم الضارة . ونه الى ضرر التقلميد الأعمى للآباء والقادة » وأمر بطلب 
الدلبل المغنع على كل عقيدة يتقدم ها داع لنحل . 


(YA) 
دعا الاسلام المسمين‌الى التحري عن الدی › ودعام الى ان يغيروا ر آدا‎ 
ظمر لمم وجه الصواب ولا يأنف المسلم ان يأخذ الحققة من أي واحد يأتيه‎ 


با ولو کان خالا له في دینه ولغته و سعصب لري ر مذهب تەص] 
یعمیه عن ذظر ما عسی أن کون فيه من خطأً . 


(۹(۱ 


جمل الاسلام ضوابطه في الاساس مستيدفة عدم استملاك الانسان لطاقاته 
السدية والمادية بالدعوة الى القصد لا الإسراف . 


(* ۳( 
أ كد الاسلام قبام الصلة بين الانسان وخالقه دون وساطة أحد من‌الناس . 


۱۳ 


)1( 


1 8 ۳ 
| کی الا سلام از لاس وه سں ول تاقفص 5 أمر دعبرقه أسحد من دو 
' السام ہما ۰ 


(TY) 


لدس ف الاسلام رحل دن إه حى از ډک عن سی الائسان العادي ¢ J‏ 
خول الاسلام لطائفة من الأمة حتى السبطرة عليما في الاعتقادات والمعاملات. 


(YY) 


تکرے الانسان وتکرره ‌‌‌ الرف والعءودية ورؤعه الى درسحة تاق ره 
لوصفه افا ۴ الارض ۰ 


("8) 


الحتمم . وقد كرم الإسلام العمل والانفاق والمال تطمره الصدقة > والزكاة 
ن وهو نظام للتضامن الاحټاعي . وارھی الالام آلی تداول الال رهن 
اناس دون تداوله بين‌طائفة خاصة . وقد قد الشرع حت التصرف بلانفاق. 


منم السرف والتقتير . وقمد تنميةالثروة نع الغش والربا والقار والاحتكار . 


Y4 


کا تضمن الدولة من لا مال عنده ولا عمل > وتتولى إواء العحزة وذوى 
الاما وا ر اعا ا ار ی ف واا واک ار 
التبجارة في الأسواق العامة . وينم كاز الذهب والفضة ؛ وبحرم أكل أموال 
الاس يالباطل . 


(0) 


أبرز معطبات الاسلام : الامجابية المتفائلة برحة الله » وليس في الاسلام 
طابع الامرام او الاس او التشاؤم الذي نراه في الفتكر الغربي . 


(۳ 


دعا الإسلام الى المطابقة بين الكلمة والساوك . والإيان والعمل “ وربط 
دان العقدة والعلم وەل العام IF‏ ای معرفة ادل » 


وقد اتصل ذ كر الإان في القرآن بذ كر العمل الصالح أكثر من مسين 
مرة « الذين منوا وعملوا الصالات » ولا ربب أن اظ الاغظان هو 
انفصال العلم عن العمل . وبقاء العلم دون مارسة في العبادة او المعاملات 
او تحول الإمان الى امان زهادة ولس الى إعان احقاعي . 


والاسلام لا بريد المفامم والأفكار عزل عن العمل والتطبيق وإنما بريدها 
قوی TE‏ لسناء اء 6 ف إطارها و دو دھا 1 


)¥( 
أعطى الاسلام المرأة مكانتما الاسلامية وحقما في أن تلك وتزاولالتجارة 


۲۹۸ 


وتعقد العقود ولك كل أنواع الملك » وما ان تنمي أمواطهما . ولا تحرم المرأة 
حقما الا اذا ثبت انه بلحتی ضرراً اعتمم . وقد رہ عنما الاسلام کثیرا من 
الأخطار فقرر عدم كفاءة الفاسى لازواج المرأة العمففة ولقد جر ص الاسلام 
بمقرراته للمرأة إن عل مشا ETE‏ للاسلام لا ينال ة ولا كانت الا تصن 
استمرار النوع فانما من أقوى الحواجز التي تحمي قواعد الاسلام من التحلل 
والالپار . 
(TA)‏ 
سادة الإنسان ن الاسلام : ادس ف سادته سما وهأدة »› دل ف سبأدة 


الق الانسانية قىه , 


(۹) 
حعل الإسلام الجزاء ا عل الدنب و سیل م ورفع سالب الظام 
القدية » وحرم في الحرب قتل الشبوح والأطفال والنساء والزهاد . 
(* £( 


دعا الاسلام الى الأحذ بالأسياب » فان الله ربط الاسباب بالمسيبات . 


)€1( 


ليس في الاسلام طبقة تدعي رجال الدبن مم في علاقتيم بالاسلام حقوقا 
ليست لغيرهم وإنا يوجد علماء متخصصون يي الدن . 


۲۹ 


E 


يقوم الاسلام على فكرة التضحبة والتقوى بيا يقوم الفكر الوثني على 
فكرة الرفاهية ويمدها الال الأعلى له ١ا‏ يتعارض مم البذل والفداء . 
4%( 


التكون الفردي في الاسلام أساس التقدم وليس التقدم العمي . 


(٭ ي( 
قدرة الاسلام على اعطاء مفموم الحر كة والتقدم والناء والتولىد “ والأخد 
والعطاء وعلی امتصاص کل مأ بز دده وة ¢ وطرد کل ê‏ بتفى مم طابعه. 
(0 ) 


أقام الانسان الوحدة الانسانية على سس جديدة . قوامما الأخوة العالية 
والتسوبة بين الاس على اختلاف آلسلتمم وألوامم في الحقوق والواحجباب وغو 
العصية الوطسةوقتلالتعرة الجنسة . وتعد سفرة الحج عاملاً قويا فيتطبيق 
مدا ألو حك ة5 الانسانة ۰ 


)€ ( 


أقام الاسلام نسا محددة لكل ناحية من نواحي الحياة ومطابا من 
مطالہ ہا . وقرر ترتيما بحسب أهىتما فجعل لكل من العبادة والجاد والزكاة 


YY + 


رة ر ل ا ا را راا وال 
وا ودارا 


)2¥( 

دعا الاسلام الى الانصاف من النعس : وإقرار الح بالئسية للقريب 
والبعيد وجملل شرعته تتساوى أماما الأمير والاجير . « ولا يجرمنك 
شنان قوم على ألا تعدلوا اعدلوا هو أقرب للتقوى » وهو ف هذا واه 
خطأ الحضارات التي تنصف أهلما ولا قنصف الغير »> وعب الرسول عن هذا 
عندما جاءه من يلتمس تخفف العقوبة عن الخزوممة التي سرقت وح الرسول 
بقطم يدها حين قال: (إنغا أملك الذين من قبل انهم كانوا اذا سر الشريف 
تر كوه وإذا سرق الضعيف أقاموا عليه الحد > وام الله لو ان فاطمة بنت 

مد سرفت لقطع عمد يدها , 


جاء الاسلام مجدداً دعوة التوحيد التي هي الكلمة الاولى في كل أديان 
السماء » والاساس الثابت لكل الادان › والحقعقة الخالدة الت انحرفت ہا 
تفسبرات ادبن في بعض الأديان فخرجت عن أصلما الاصل . 


ولقد كانت البشرية منذ أقدم عودها على التوسحيد الخالص ٠‏ وان الوثلية 
کانت عرضا ملازم] 14 . ولس ا تحاول بعض الذظريات المطروحة الآن في 
مقارنات الاديان والتي تقول بالتطور من الوثذية الى التوحيد . 

وقد أثيتت الامحاث التارنخىة والعاسة والانشريولوجبة ذظرية التوحد › 
وأ کد هذا أ كبر باحشما من أمثال الد كتور ماكس مولر فتكشف اللغة 
السنسكريتية في قوله + « ان الناس كافوا في أقدم عبودهم على التوحيد 
الخالص . وان الوثنىة عرضت علممم بفعل رؤساجم الديشىان با بینم ٤‏ 


۲۳ 


أول؟ » ولم يصلوا الى التوحيد الا أخيراً. 


ولا ريب ان عقدة الوحدانىة هي أرقى ما وصلت اليه الائسانية . وقد 
أ كد هذا الممفى العلامة «لانج» الذي اعتمد في رأيه عن التوحيد يا كشقه 
«هويت» عن الموجود الأسمى في قبائل استرالما الجنوبية الشرقية واساراليا 
والإله الأسمى لدى قبائل افريشا وذلك ي قوله : « ان كل انسان حمل في 
نفسه فكرة العلىة . وان هذه للفكرة كافىة لتكوين العقيدة ان ثة آهة 
صائمة وخالقة لالكون . وان كل انسان لديه فكرة عن صنع الأاشاء > انه 
بعتقد في و جود صانم مما ٩‏ ولا دستطسم هو ان بشعلا محد لدی الاهالي 
القدماء الأعتقاد في خالقه » . 


وسعشقة التوحد التي عاء ا الاديان المنزلة ؛ وأ كدها الاسلام ٤‏ أ سقط 
الأظلرة كانت موحودة حول الإله : الإله الخيف امار الذي يشعر ا 
بالضعف والذل والخوف من غضيه “ وأقام اغوم الحقمقي لله سبحانه وتعالى 
الرحمن الرحم الذي يقبل التوبة ويدعو الى المغفرة ولا بجعل التكليف إلا على 
قدر الاستطاعة حت لا يكلف الله نفا] إلا وسعما . 

وکا حرر الاسلام الدشرية من فكرة الإله الغبور : إله الحرب كذلك 
حررها من تعدد الآلمة » وأحل الله الواحد الأحد الذي ل يلد ولم يولد ول 
يكن له كفواً أحد » وقد أشار المؤرخ تويني ال سا ال حن شار ال 
إله المسحة: الذي بوصف بأنه إاه حاص يضحي يتفه فداء للدشر وقال: 
ان الاسلام أعاد تو كمد وحدانية الله في مقابل الضعف البادىء في تك 
المسسسحة هذه الحققة الجوهرية . وأشار الى ان المسبحية إ تلبث ان تغلبت 
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فکرة الو دية عن الله الغور ٤‏ وهی فکرة قادت المسيحية الى التعصب 
الأعى عو عن فکرة الأسحبة ودقولى : إن هذه ألردة فى کت 
المسحمة خسارة روح.ة وحسمة > ودعي هذا أن المسععة الحديدة قد 
واءمت بان فكرتين متنافضتين: (الاولى) فكرة المطش وعدم التسامح وهي 
صدةة إل امود ( و( ومن سمماټه الغضس والقسوة والغهرة , و (الشانىة) 


فکرة اة والس امح الق 0 علسما دعام الأسيجية 2 
© 


ويشير الماحشون الى أن الانراف الذي أصبدت به اليشرية قد أدخلما في 
تعدد الآهة « حق'' أصبح هذا التمدد عاما في جسم الثقافات القدية : 
قال به القدماء المصربونت وقال به الآشوربون والبابلىون والفرس واهذود 
والصبن والونان على اختلاف فى عدد الآهة as‏ واختلاف فى تصور صلة 
الآة بعضمم بيعض ٠‏ او صلتمم باليشر » . 


© 
ولقد كانت الفلسفة الونانمة وثنمة متعددة > وكان مفومما عن اله 
مضطر دا غاية الاضطراب : « لاس ف الوا صفة مثيتة من صفات القدرة 
والرلودة والإعءطاء والح والرحمة . تمدت له الا الخای الاول . ونفت عله 
الاختمار والعل والإرادة ودعت الصفات . وقررت كنات كما حط من 
قدر الالىق وقماس على الخلق ؛ ومفموم أرسطو مخرج الإله عن دائرة تديير 
العا ٤‏ دل حى عن جرد العلم 


, دکتور ابراهم بومي مدكور فى بحث عن الهاسفة الاسلامية‎ )١( 


(١ (الاسلام والعام الم اصر - م‎ Yo 


ولقد امحرفت الو دية عن مهوم التو حد الذي جاء ده موسی؛ واصطنعت 
مفوم] مشا رآ فالمودية تعد الله فكرة جردة »> وقوة خارقة خوفة » حق 
انما لا تنطتیذ کر اسم (ہوا) حن برد ف‌اانص رهية ورعبا وتنطقه بامم آخر 
هو (أدوتاي) حبن تقول المسيسبة بأن الله تحسد قي السمد المسسح . وان الل 
زل الى الارض بصورة انسان » وبذلك خرحت المهودية الى الشحريد ؛ 
وخوجت المسسحبة الى التحسيد . وهناك أديان أله رسلما ودعاتا بعد موتمم 
وعبدوا : فأله بوذا وزرادشت والمسبح . ومن هنا كان حرص الاسلام على 
ان لا يتحرف الى التحر دد او التحسيد . وان وؤ كد الفوارق بين الالوهية 
والنيوة ٤‏ وكان تأكيد عمد مإ الدائم وتأ كد القرآن على انه بشر 


دو یں اله 


۲۲٢ 


(۲) 


الوثنىة « هي“ أحط أنواع الشرك . وقد ذكرها القرآن أ كثر منغيرهاء 
لأنها كانت منتشرة في العا قبل الاسلام » طقوسما تحك الخضوع المشين 
والمبودية الضالة للأصنام على انما تنفع وتضر وعلى انما يقصد الما قي قضاء 
الحاحات » . 


وأم ما تله الوثنىة"' « ان المعمود فما مجوس ومن طببعة المحوس ان 


* کا 1 ص » ۳ : ٣ OR wı‏ 
کون معد دا ومتغر أ و غار مسد ھر النفع وااضصرر  %‏ 


ومن هنا توصف الشعوب الوثنىة بأنها ضعفة الإدراك وبداثىة . وقد 
کات اة الوثنة ودم ٤‏ وهن ھا هاجم الإسلام TY‏ اة 4 و دعا 
الاذسان ال عبادة اله واد ١‏ دھر ف یره و کل و انه فوی 
الطسمعة »> وجعل الطاعة لغير من جوز عله التغير والفناء “> ولا ريب أن 
تشخبص العبود دؤدي الى تقامل قداسته؛ وارتفع بالدشرية عن عبادة الشخص 
المحدود المتغير الفاني “ وفى هذا إشعار الانسان بكرامته . وتألمه اليشر انا 


. ١  )يمالسالا مولاي تمد علي (الين‎ )١( 
د وؤ کل الي‎ (( 


فد رقت el‏ ¢ وقد انرأو سهت الو دة ران ال تعد د واللسث ت و ارثہاط 
عہادة الارطال بالتملىث ال ان ااهر کاذت ہک العطل الدى دقوم دمل ما 
دمو الىطل 4 رو ده فدحتل مع مکان الالوهہة ۴ م تصل الطولة ال 
أ كبر أبنائه . فيم الثالوث » والبابليون م أول من قال بالثالوث في الألف 
الرابم فمل امسد یح و کان الہایلہون د دړو ل عد د الّة ن 


ERE SRA OTS Ss 
2 : e ل ي‎ 
الاسلام الى التوحيد > ومن هنا ثل الاسلام أعلى مراحل ارتقاء اليشرية الى‎ 
الرسد والنضوج وقد حام القرآن واضسا £ موقفه مم الوثنية المتعددة‎ 
کل اأذواعما وسساء باق تة الکارى آلا ضس ¢ فقرر ان الال راسد و دھی‎ 
a اذغ ا و‎ 
: ا و‎ E و‎ 
كلما منزه عن النقائص كلما . وقرر انه غبر مستطاع للعقل المشري ان يدرك‎ 
كنه ذاته وسققة صفاته , كذلك تنارل القرآن تلف الشات الى لصقت‎ 
ەی الالوهية م أدران الام السارقة . فكشف عن زدفما ونقضپا “ و دعم‎ 
ذلك اليج الدامغة »> وأ كد الحقمقة التي تقررها الفطرة عن صلة الانسان‎ 
بالله . و کف انه مربوب الله . وان الله مم الناس أينا كانوا وانه هو الذي‎ 
. لر م دم‎ 
e 


وتنيدصر العقائد الوثئمة في أمرين' : الاول تألنه الطبيعة او جزء من 
أجز اما كالشمس او القمر او يعض |نواع الحبوان . والثاني : تألمه اليشر 
( فرداً او اسرة او حماعة ) . رذلك كعمادة اموك والقادة > والائماء 
والابطال والقديسين والاولماء . « الخدوا أحبارم ورھبانپم أربابا من دون 
الله والمسيح بن مرم » وقد عبد الرومان والمونان والمصريون والفرس 


و ادود أبطاهم و ماو کم مدر | أله ٣ر‏ ا ر الق صر و الاماراطور وااجر مي ؛ 
وهناك تألنه بض الائات الجفة اللائكة والارواح والحن . وهنا 


ادد دو او سات سو ر EY‏ الدولة ( أو د 4۱ الحا 


0 


والشسرك من انحرافات الوثئعة « ومداول'"' الشراك هو إشراك غير الله مع 
الله في الألوهىة والربوبة والاتحاه رالطةوس مع الاعتراف باش کا كن ان 
يفم من معنى اللكامة + او المع بين الاعتراف بال لإله أعظم وبين عبادة 
االائكة شفماء مم حل الارثان ر موز ٠اد‏ مولاء رق ارتہطت الوثنة 
إلأصنام وبناء الها كل التي عرفت في مصر وأثوبيا والشام وبابل وعرفما 
الفراعلة والآشو ريون والءونان والرومان . وان الآأشررن صم لكل 5ر كب 


)١(‏ درر(ة هزر اني 


۲4 


(۲) 


يق#ول الفريد مز في کتاره : El, Yahve, et Jessus‏ ( ایل — yوo‏ 
يسوع ) ان يسوع ألغى الاعتبار الهودي وأعاد اعتبار ( ايل الكشعاني ) 
الفتمقي الذي عرفه العبرانيون بعد مجسشمم الى أرض كنعان , 


وان وه هو الإله الصحراوي الضق الفاق : الإله الذي كان يتميز 
بقسوة وعصبة قبيلته وان ( ايل الكلعاني الفينقي ) کان حبا زمن يسوع ٤‏ 
وان قعاليمه التي كان قد طمس السود معا مما عادت مرة اخرى الى الظمور 
عل دد دسوع . ومعنی هذا ان رسال دسوع وتعالسمه وفکرته عن الله وعن 
الانسان لم تكن تمت" بص الى الدن الدهردي » . 


ومم») يكن مفهوم الفريد مز فانه يتف مم تاريخ الأديان في ان النمودية 
حر فت موم الإا وان السك اسبح حاء EOE‏ فوم اله سمیحاذه وتعالى 
الذي حاء ره ابر اهم وموسی ۽ ايله الو انين ٤‏ عار أن تسیر ات المسسحة لاله 
الواحد وللتوحيد م تلبث ان احرفت فأقامت المودية الإله القومي الغاص . 
وأقامت المسحة الإله الحسد . ومن‌هنا فقد جاء الاسلاممصححا للالغراقين . 


سحام الاسلام 5ا ها احرف ) س اسول الدن احق . وقد فضی 
الاسلام على الوثفية التي كانت سائدة ق بيئته ) وتصدى الممودية والنصرانىة 
فرد أصوفم) الى حقائقما . وقوم نظر الآخذين بها ونسخ ما بطلت الحاجة 
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المه منها . ودعا المال كله الى وسحدة الدين ووحدة الوجة والغاية مسا 
دعوته على أصل ثابت : هو ان الله واحد وديله لمم لةه واحد . «وهذا 
يعى ان الاديان متيسالفة , فانما عدف ذلك من فمل قادتپا والقامین پشر سا 
وثاویلما فطالب کل آخذ بها بالرجوع الى أصلما . وأصلما هو الاسلام الذي 
وي الى كل الرسل السابقين والى اتمم عمد على فترة ملم وشفم هذا 
الببان الحاسم بنظام اجتاعي حك أقامه على الفطرة رالعقل وأودع ذلك كتابا 
لا پأتيه الباطل من بین ديه ولا من خلفه » . 
® 


وقد أُژست الدرآن ان السيد المسيح عيسى بن مرم « يشر » وانه رسول 
مؤيد بوحي إلمي وانه ادى بعقيدة التوعمد , فدعا الى عبادة الإله الواسمد 
الأحد الفرد الصمد الذي ا يلد ولم يولد وال يكن له كفو أسد . وقرر انه 
إ يتل رلم يصاب بل رقاه الله . 
رقد عرض القرآن زيف عقيدة التثلىث على أي نحو من أغاجا : وأنكر 
دعوی ألوهہة امسج أو بنوة المسسح . وأعلن مفمس-وم العبودية : عودية 
الناس والانسماء لله سبيحانه وتعالى ؛ مزية) نظرية الأبوة المدعاة « لقد كفر 
الدين قالوا إن اله هو المسيح بن مرم › د لفد كف الدين قالوا إن اله الف 
ثلاثة وما من إله إلا إله واحد» ١‏ ما المسيح بن مرم إلا رسول قد خلت 
من قبله الرسل وأمه صديقة كنا يأكدن السلعام » « لقد كفر الدين قالوا إن 
اله هو المسيح بن مرم قل فمن بملك من ال شيا إن أراد أن لك اسح 
ابن مرم وأمه ومن في الأرس هيما » . 
© 


وقد أثبت عشراث الباحثين من راجموا هذه العقائد انه ليس في كتب 
)١(‏ الأديان ني الةرآن , 


۴۹ 


النصارى ما يدل على ان المسبح قال بيذه الأقانم الثلاثة بل فما ما يدل على 
اسادسته فر لسر دته وگو د رده وود اندته لله وأ صفح الال ری ؟ 
عہارات صر عة و أضيحة أن الله و اسول وأ عدسی مر سل واه ان الانسان 
د 
9 ان أله . 
® 


و دت دائرة ممارف القرن التاسم عشر الفرنسبة تحت مادة 
(ثالوث) : ان عقدة الثالوث وإن ل تکن مو -حودة اعد ایدید (الانجىل) 
ولا في أعال الآباء الرسولمين ؛ ولا في تلاميذم الأقربين . الأ ان الكنيسة 
السكائو اسكة والمذهب البروتستدتي الواقف مم التقلند بزعون أن عقمسدة 
التلىث كانت مقبولة عند المسسيحبة في كل زمان رغا من أدلة التاريخ الي 
تر دنا کف ظہرت هذه العشدة وروک کک و كف علقت بالكندسة بعد 
ذلك * نعم ان العادة في التعميد كانت ان يذ كر اسم الأب والان والروح 
القدس ؛› ولكن هله الكلات الثلاث كانت مما مدلولات غير ما دفمه 
الآن نصارى الوم 


وات تلاميذ المسميح الاولين الذبن عرفوا شخصيته وسمعوا قوله كانوا أبعد 
الناس عن اعتقاد انه أحد الاركان الثلاثة المكونة لذات الخال . وما كان 
درس أف بحو أر ده دعنار « 1 رحلا مو ۳ی اله من عورد دنه ۰ 


وكان الشأن في تلك العصور ان عقمدة انسانية عيسى كانت غالية مدة 
فرق الدصرانىة الى تكوذت من المودية “ اعتقدت ان عسى انسان حض 
مورد بالروح . القدس ٤‏ وما کان ا أذ ذال مم بام ممتد عون 
او ماسدون  @‏ 


2 


والتملسث '' في المقعدة المسيحية هو لون من‌الوان العمادة الوثنمة والشرك؛ 
فهو ليس بطارى» على العقعدة المسحية »> ولكله يتد محذور عمقة في أرض 
العقيدة الى الوثاة العامة القدية ويتصل ما بأقوى الوشائج والصلات . 


Nh 


فالمقدة السمہة اي ز حت ان ال ثلاثة أقانم J‏ ات وان وردح 
قدس ) هي نفس العقمدة التي كان يدين با قدماء المصريين في ثالوثہم (ابزدس 
وأوزوريس وحورس ) وهي نفس الثالوث الجاهلى العربي ( اللات والءزى 
ومناة ) وهي فس المالوث البر مي في الديانة اهددية (براهما وس فا وفشدو) 
وهي نفس الثالوث الإهي لقبائل المانتو الافريقة:(ميزير ويو ومولشحو). 


ويقول سير أرثر فندلاي : ان نفس العبارات التي قملت لأوزوريس 
نسيت الى اليد اسبح ولا أضيف ام عيسى ال اة الآهة الخامين 
أمسميحت كل القصص التي قلت عن الآهة الوثنية تقال الئل قاما عن عبسى 
اسح : ومنما قصة الولادة من المذراء ؛ قصة الحا 4ة قبل الموت ؛ طررقة 
الأعدام + طررقة القامة ؛ طررقة الصعود » قصة القامة بالجسد , 


RLF HTP FTE Ye PATH HOYT pa rarer ALLL DEPORT OY DLT 


, دود بن الشررف‎ ١ الأديان في الةرآت‎ )١( 


و 


) + ( 


والاسلام دال ی ء اسك اسح من الصلب ¢ و دفرر ق و صوح وتا کید ان 
المسيح لم يقتل ولم صلب : « وقوفم إنا فتلا اسح ن مرم رسول الله 
وما قثلوه وما صابوء ولكن شبه نمم وإن الدين اختلفوا فيه لي شك منه 
ما نهم به من عام إلا اتباع الظن وما قتلوه يقينا بل رفعه الله اليه › . 

وقد سکات اهاي امسج لی هله الصو رة لتتفى مم فکرة القداء والاطئة؛ 
والاسلام دقر ر الکار هذا المغموم م اتا ةة : مفو م اذه نول لمفتدي المشر 
ورضي بأن يصلب ويعذب لسكون فداء عن أخطاء المشرية . 

و كير من الع قول المسحبة المتحررة انكرت فكرة صلب المسح من 
امال مرقبون وستروس ورذنيان وقالوا: ان سممان القبرواني رضي ان يصلب 
ردل؟ 2 اسح ولداك عل الله همه مل هة اسح 0 

ودقرر الىاحثون : ان عقہدة ادام والصالب ف الأسحبنة مردها 
الى العقمدة الوثئىة في الديانة البرهىة الى سقت المسسحبة بأجال؛ و أوضحت 
المقارنات ان امنود يعتقدون ان كرشنا صاب ومات على الصلسب کا بقول 


› الأديان في القرآن محمود بن الشريف › رراجم محاضرات النصرانية لأبي زهرة‎ )١( 
, راظہار التق ارححة الله المندي › والأسفار المقدسة لادكتور وافي‎ 


Yt 


المسيحبون . وان النود الوثنيين قالوا عن بوذا انه اب‌الله وانه تحسد بواسطة 
و اذه سد بو اسطة لول الروح القدس ق العذ راء و ۰ 


وعد عقءدة الملول المسسحية الى عقائد الصابثين الذين بقولون باللولىة , 
و الددن بزعمون و سحل الإله 4 وأنه حل ف الکوا کب السمعة و داشخص 
بأ شخاصا ویتشکل اشک ا 


و دقر الاسلام ما لدسەیی دہ «الخطئة الاصاىة» الى ارتکىا آدم وور شا 
یه السشر ودنکر وجودها كلة و رر العقل الىشري من شرورها الي توالت 
مدى القرون ونشأات من ألما الحروب والمعارك . 


فالقرآن دشر الى ان آدم عصا ريه فغوی › وان الله قىل تورته ٤‏ م 
اجشاه فتاپ عله وهدی . والإسلام يقرر انه لىس هناك خطىة موروثة . 
وان أعمال الآباء لا يۇخذ جر رتا الابناء . وان کل امریء ما كسب رهن . 
وذلك يتعارض مع التفس يرات الت لست من أصو ل رسالة المسح > والتي 
تدور حرل خحطئة آدم حمنا عصی ربه فعوقب بالنزول الى الأرض» وتعرض 
لغضب اللہ فعوقب بالامراض والموت . ثم شمل الغضب ذرية الانسان؛“وهكذا 
اأصسحت خطمئة آدم متوارثة في نسله هذا وان كافة الانساء والرسل الذين 
جاؤوا قبل اسح كانت مې متمم الإعیاد لإنقاذ المشمرية من الاطىئة والشمد 
أظور المستح , 

ومن هنا فان الانسان يولد مذنبا خاطتا حاملا لما يسمى مخطيئة آدم وان 
صلب المسبح انما وقم للتكفير عن خطىئة المشر > وان الله كان على اندماقب 
ذرية آدم بسب هده اللاطيئة لولا توسط ابن الله ووحمده وقبوله ان بظېر في 
شكل انسان ثم يصلب لبكفر عن خطيئة البشر . وتعتمد الكلسة في عملية 
الإذقاذ على رموز دينة تعرف الاسر ار السعة . وعن طربق مارسة تلك 


0 


الاسر ار تحتضن الكنيسة المسسحي من المد الى اللحد . وان التعسد هو السر 
الدي قصد به الى إزالة ال<طبئة الاولى ونهج الولادة الروحة الثانىة. وتذهب 
تفسير ات المسبحبة الى أن الطفلشرر بطيعه وانه يولد عملا بكثير من الشرور 
وال ثام قحب ان يقمع ذلك بالشدة والعثف وان يسلك به سبل التعذيب 
والإيلام . 


وقد اسف الا سلام هده اماه وزدفما و کشف عن انیا لست من اصول 
الدين الى ؛ وانما من أوهام البشرية التي لما بعض الدعاة وانما تتمارض 
مع الفطرة والعقل . 

وقد كشف الاسلام عن الحققة في ان كل مولود يولد على الغطرة فأبواه 
مېودانه او دنصرانه او ممحسانه . وقد استمد حجان جاك روسو وحون اوك 
هذا المعنىمن مفموم الاسلام فقال روسى ممارضا تفسيرات المسبحبة ان الطفل 
ار رمعت وان عقلہ ته كا اصةحة اأميضاء دسطر علا المرء ما يشاء , 


وقد كان لفاهم الغطيثة أثرها البعيد في الأدب والفكر الغربي ما لا بزال 
ا تدا اى الآن٤وأرز‏ هده الآ ار خلاقى مدهب التشاؤم الدي کان مسدذدر 
روح السليية واحتقار الانسان , 


وبرسم الد كتور عمد مندور الصورة المسيحية للمثل الأعلى فيقول : ان 
مفمومم يوم على أساس ان الطبيعة البشرية فاسدة : أفسدتما الخطيئة مند 
نشأتها . ومن ثم فواجبنا لىس إصلاحما بل القضاء علا ؛ لإعادة خلقما “ 
حب ان يقبل في أنفسنا الرجل القدم بتعذيب الجسم ٤‏ أعي ان غوت انحا 
من -جديد حياة أخلاقية . وان تربية الفره ليست في تعمد ميوله بالقاء ٤‏ بل 
في اقتلاع مله الاساسي الى الاثرة وتطعيمه پيل .جديد مضاد لاطبيعة ويقول 
في المت ان النظرية تكلف الطبيعة البشرية فوق ما تستطبع محيث لا كن 


۳ 


إملاؤها على الاغلمة من المشر'' . 


ومن هنا تبرز لاخطة آار وعد دة المدی ف ‌الفکكر الغربي که وف‌الفلسفات 
والمذاهب والایدبولوحات ادر ة ہما ذلك ان التعالم الايلاقرة الأسہعجة 
في ضوء مفموم الخطيتّة تنص على بفض الجسد وعلى الغلو في كبح شہوات 
البدن الطبيمية . هذه من شأنها ان تؤدي الى افساد أخلاق الافراد وتع امم 
النفاق والكذب وإرغاممم على خادعة اتم والظمور مظمر الفضيلة . ومن 
هنا كانت الرهبانية وأخطارها المعندة المدى . ومن هنا فان هذا التيحول 
الحطبر في تفسيرات امسسحبة المعارض للفطرة والعقل قد أحدث ٣ثراً‏ 


عدت المدى ۴ 


أما الاسلام فيرد السائل كلما الى طبائمما الأصبة . فالحطيئة في لغة 
العرب الجاهليين . ثم في لغة المسلمين لا تحمل شا من معانمما ولوازمما في 
لغة النصارى > وان كان اللفظ واحدا ومعصية آدم عند المسلمين كسار 
المعاصي تيحوها التوبة » وخطىئته كسائر الخطابا تغء لما المخفرة . والمغفرة 
لکا اله تعالی . وقد تاقی آدم من رده کات فلاب عامه وهدی ۰“ فکانت 
تورة آدم اة أعصته في الدنہا والاة ل تستتسم عقودة باقىة . وان 
الله سبحانه كتب في صحف اإراهم وموسى : « أن لا ترر وازرة وزر 
أخرى » فلا رث مولود خطبئة والد (وان لىس للائسان الا ما سعى) وان 
هذا الضرب من امتا مه 9 أضل له في عقدة المسل “ بل هو مني عن ان 
يعتقد توارث الخطىثة" . 


والمعروف أن فكرة الخطبئة قال بها (بولس) ولم تلبث بعض العامم ان 
)١(‏ الد تور ملدور : من المواطن الةدي ٤‏ 
(۲) حمود محمد شاكر ١‏ الرسالة £€ A‏ . 
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اعتبرتها جوهر الايمان المسسحي وقد ارتبطت في التفسيرات المسيحية فكرة 
الخطىئة بفكرة الخلاص . 


وهنا رمدو الفارتى الواضح بيننظرة "الاسلام ونظرة المسسحىة الى الانسان: 
خالمسسحبة ترى ان الانسان غخطىء بطبيعته وتاج الىغفران الغطيثةبالفداء. 
آما الاسلام فبرى ان الانسان حر الارادة“وان ارادته تازمه التبعةوالمسؤولية 
أمام ربه والالتزام الاخلاقي أمام الناس . وات ذلك كله تبط بالبعث 
والجزاء الأخروي ّ 
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فرق الإسلام بين الالوهية والنبوة تفريقا واضحا ؛ فالله هو الق كل شيء 
والنى بشر من خلق الله > مجه الله هبة ميزته عن الاس ١‏ بث اختصه الله 
ا ل ا ل ا و و ا 
المنزل ) وخاتم كتبه والنص الموثتى الذي لا يأته الباطل من بين يديه ولا من 
خلفه أن الأنبياء والرسل جميعا هم من خلتى الله . وأمم لا يللكون أن يدعوا 
الألوهية ( وما كان لبي أن بقول للناس كونوا عباداً لي من دون الله ) وقد 
أرسل الله لكل أمة رسولا ,من أنفسمم؛ وأيدم بالبينات والمعسجزات الباهرة؛ 
وقد اختارم الله من صفوة خلقه وأعدم اعداداً خاصاً يؤهلمم لمل الرسالة 
الخطبرة ٠‏ وهي دعوة الناس الى التو جرد > ومامن رسول اس ل وقد 
أوحى الله النه . وأنزل معه صحفا أو رسالة أو كتاب] . وغاية إرسال الرسل 
من الله هي اقامة الحيجة على العباد , 


و الو حي مدر o‏ الوسحمد هو الله ٠‏ و فاا ولدست اانسوة كالءطولة 6 
وليس الوحي كالإهمام الذي يكون لغير الأنبياء . وليست الرسالة او النبوة 
ما يكتسب بالرياضات او الجاهدات وليس النى او الرسول زعا أو مصلا 
او عقر ب) استطاع أن دس دو عب فکر ره , وهل لواء الدعوة ا صلاح 
امجتمم » کا يتردد في مفاهي الفلسفة المادية المنكرة للغببيات “ والأئبياء 
معص- ومون عن ارت کاب الذذوب وعن الحر دف وإن کانوا کا داعسرضون 


۴۹ 


للمرض والضعف والموت . ومجوز في سحةمم الصدق والأمانة والتبليغ والفطانة 
و يستحل ى ج الکذب واليانة والكان والملادة ۰ 


وقد أوضح الاسلام مفموم اللبوة على نحو بعيد كل البعد عن الشات 
والريب . وأكد القرآن صفة النى ما بجعله (بشر ا يرحى البه ) وذلك لتحرر 
المةل البشري من أي تذاغل بين الألرهية والنبوة. وإفساح) للسافة الشاسة 
بينم»)ا . فو يوحي النه بإذن الله ويعطى المعحزات بإدن الله . وما حمل الله 
ليش من قبله الخلد» و يجوز في حقه ما جوز في حتى البشر من الأ كل والشرب 
والدوم والمقظة والزواج والترالد. فهو شر من سحدث يستحیل عله ان کون 
إ ها ؛ ثم هو يتميز عن البشر بمذه الأمانة التي حل الله إياها . وله مظران 
أساسمان؛ الوحي والمعجزة والوحيشر عا معرفة بجدها اللي فينفسه مع المقين 
انپا من‌قبل الل تمالى بواسطة مم أو غير ه أو بلا واسطة. والممحزة أمر خارق 
للعادة ٤م‏ ةر و ن بالتحدي على رد مدعي امه © موافتا) لدعواه علی‌و عه تعجر المنكر 
عن الإتىان مثله. وأن الل تمالى هو الذي نخلتى المعحزة مباشرة وبدون وامطة 
لين للناس صدق رسله ٠‏ وشت هم باب النظر فما جاؤوا به . والعصمة من 
شأن الأنيماء والرسلالذين اختاره الله لرسالته ونزممم عن الشات وعصمم 
من المعامى' ' . 


والفرق واضح بان النبوة والعبقرية »“ ذلك أن العبقرية هي أمردون النبوة 
وهي من الذ كاء والبراعة والقدرة على | كقساب الزعامة والتصدر في جال الفكر 
أو العمل وهي تختلف عن النبوة وتةل عنما وهي أقرب الى الإلمام والقدرة 
على الابتكار وحل الأمور في براعة ومرونة . والعبقرية أطلقم-ا العرب على 
الإهام بغير نبوة “ وأ عن الرسول قوله : لقد كان فما قبلكم محدثون 
( أي ملهمون ني إصابة الحتى والصواب وفي حل المعضلات وني ابتداع ما ل 


۰ رسالة في التوحيد ۽ کال ادن الطاذي‎ )١( 
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يسمقوا امه ) . فإن يكن في أمتي أحد فإنه عر بن الطاب . 


وف میجح ملم امون وهي الإضادة بار وة . وقد وصف 
الرسول ر في بعض الناسات العبقرية د ثم جام ر بن الخطاب فاستحالت 
عزبا . فلم أر عبقربا بفري فريه » رمن هنا فإن العممقرية الى بر صف بها مر 
لا موز أن يرصف ما الذي اليد بالرحي ٠‏ وسيدنا ر قمة القمم في باب 


العمقرية 0 ولکن ا اہ. ھر ب ن اشر ة 


والف, ف داك یں الر ي والإهام ر اصح والو ٣‏ ھہ الہ لے ا الو سود هر 
الله “ رالإمام اكتساب وهي لخر الاما وقد وصف الإله.ام أنه وجدان 
لا المفس و تساف ا سا :اس م عر سور مما هن أن اتی ٤‏ أا لر ي 
فاده کون ھ لار ر( دقان الى رأ ره هن فمل الله تعاب وقد خف ګل دہ دس 
الاس الفارف الممہی را الوه وا الل و دک انہ ا أل اوو فما 
ابن عرب لملة الفح ٠‏ قال الثي للعباس خب ن أبا فيان رقف به عد طم 
الجبل وذلك لرى يش الفتح , نمرت كتاب الله وفسا الخلتدءة الخضراء ؛ 
فلم بالك أبو فان أن قال : لقد أصبم ملك ابن ألم الشداة عظما . فقال 
له العماس : إلرا النبوة يا أا سفيان ؛ نعم والله إلا النيوة ؛ وهكذا تلق 
اطول دمل وال عامة عاو يه و الق اده الد راہ ةر ی عدر . وکن الى 
ف أ کہر ص داف کر وای 2 أي ماج او رم أر واد أر 
عمقري"''. 


, )٠١١۷ رام بث الدكترر مد امد الغمراري ( عل الشمان المسفي.‎ )١( 


)٠ ٠١٣ (الاسلام رالمال الماصر‎ ۲4١ 


( ( 


والسید اسبح عیسی بن مر انسان ورسول > قدر الله سیحانه ولادته 
على حو خاص لىکون ذہرا۔) على قدرة الله التي تضم السان والقواذين وتستطيم 
E)‏ حین تشاء . ولمم الناس ان الله على کل شيء قدر ٤‏ وان ما کائت 
تذرمه الفلسفة الونانىة من أن الدنعا تتيحرك في حدود قوانين صارمة ومنطقى 
حدد , هو زیف من شأن الله تارك وتعالی ان بتحاوزه . 

وان امراحعة الواضحة هذه التفرقة بين الالوهية والنعوة والانفصال 
ددځپ) تکشف عن مکادة السك اسح الحقہقہة وتکشف عن ان مسح 
الاناجيل ومسءح واس شخصان لا يتفقان . 

وقد أشار الى هذا المعنى كثر ون ني مقدمتمم الد كتور راشد شماس 
كار ليل الذي قال : ان قراءته للكتاب المقدس أثبتت ان المسسح ليس إا 
ولل ددع الالوهمة . والمحق ان ترجمة السد المسمح الموحجودة في الاناجمل كتيت 
عى وفاته بوقت طودل ؛ هو مائة نة على الاقل “ وان تاريخ ولادة امسج 
عارت قرا اى ان استقر الاسر على اا وقعت بوم ٣‏ ديسمار وهو 
أسحى الاعماد الدينية الماثلة في الدولة الرومانية . وانه ليس هناك من المادة 
التار ية ما يعين على رسىم صورة كاملة اة السيد المسيح . وان جوافب 


كشرة ما زالت غامضة وغير معروفة . أن هذا من تلك الدقة العحة فى 


{۲ 


مقررات ووقائم سمدنا مد رلم حن ليمكن القول انه ما من حدث صغار 
او کمیر ي میاه ا9 استوعمته السثة . وندهش هذا كاب الغرب اسم 
وجعاونه موضمع مقار نمم ونعلیقمم فقول ۱( رلور ندیاسورت میٹ ) في 
کتابه ړل و المدية ۽ ق ڏعام من سر الأذياء الا شذرات ‏ الإ ڏي الاسلام 
فأمره و أضج ادس فمه سر مکتوم ٣ن‏ اغ وا دنہ ہم ا عل 
التاريخ + فقي أردي الاس تاره السحيح ٠‏ والأمر كله واضح وضوح النمار 


کانه الشس عند الضیحی بتہین توت نورها کل شىء . 
»۰ 
أما اة الي المسممم فان هناك ثلاثة آراء بروم) امرون وها , 


)١(‏ رأي بقرم على التفر يط في تى المسمح باس فيذهب الى حد القول 
أذ یدص عر تار جي : وات Jw‏ 0 اسح الى تر دك اة ان تق شما ف 
#قول الاس وقلرمم اا ھی سم ار ۵ مزر ره ورا ااناس ٣ن‏ الوثذہات 
القدعة وان كل ما ف الس عة له أصل فی دیانات الوٹذہین التی حاءت قل 
ا ہر رالو ف الس ین : وقول دا الرأي : Id‏ ر وبرلشون ¢ وان 


هارنکتون ٤‏ وال وة ررر ر »2 بار سو نا وأدورت کا دہ تر 


(۲) رالرأي الثاني : قائم على الإفراط في نى المح بايد ورفعه الى 
ماز له الالرهءة 

(۳) والرأي الثالك : قاذم على أساس الاعتدال فيمترف لمسب بالوجود 
التار عي ويتزهه وأمه علسم) السلام عن الصفات الريبة ومحفظ له المكانة الي 
وضعه با الله عز وجل , 


t۳ 


ويضعم الالام مفموم العسودية لله مصححا لموم الاو »؛ فالآب الكبير 
لا وحوت له ف الإسلام ولا وحود اإإله الخاص ولا للإله المضحي بالفداء 
من أعل. الاطة .ومن امون بأنه لا ( إله ) إلا الله وحسده 
الرحمن الرحم . وان التملیث رالأبوة والخطىثة والفداء تتعارض مع 


e 


(¥ ( 


ررر الاسلام سحقيةة أساسية يلغرد با في مقار نات الاديان . تلك هي اذه 
لدت هناك وساطة بين ال رعباده فادس الالام ھہة لاهوتة او رسال 
دین کون دم الشفاعة او الوصاية او الولابة او التخلمص بين الله وعماده ؛ 
وبقرر الاسلام ان الصل بين الله والانسان لا فجرة فرم) رلا علقة مفقودة على 
حك تعر بعص التفسيرات ١‏ ومن هنا فلا يعترف الاسلام بهيئة كمنوتية . 
ولا مۇسسة ولا سعكومة ثوقراطمة على الحو الذي عرفته أوربا في القرون 


ا 


وف بعص الادبان } ادعی رسال ادن ان این ادص مم س رن عبأاده 
لسکونوا وسطام ریه و دا الناس وقد طلہو | ٣‏ الئاس الخضرع وااطاعة 
العمباء وسسالوا دمم ورا اتاب امھ دس و رهوا عل النْظر ي 
السكائنات وفيم أحداث المال » وتعصبرا للأصوص الدينية وفسروا كل 
شي على مقتضاها » . 


ومن هنا ر صت لہ او سات اول الہلم روفروعه وفصات ٤‏ ا 
المسائل الجرهرية كخاق الأنسان وطسيمته , والغاية من حباقه . ونتج عن 


{o 


هذا اعراض عن الدنبا و كراهىة ها . وعشت الخرافات والكمانة . وكانت 


أخطر النظريات التى قدمتما هذه الفلسفات والتفسيرات : 


ان الانسان مؤلف من عنصرن : ها النفس والجسم > وان هناك نزاعا 
وا بينما . وان الككال الروحي الذي ينشده الإنسان لا يتم له الا اذا 
فارفت الروح الجسد . وان هذه الدظرية المرتعطة بدظرية الخطىثة ما تزال 


تلا حى الفکر لغري وادور فر ارا عر 0 المدی 1 


وقد ارتہط وجوه المؤسسة بالف داء والاسرار السعة وعظمة الرئىس 
الاعلى . وقد قبل ان كليسة روما أسست بتفوبض من المسسح نفسه › وقد 
اهددر الامبراطور عام ٠‏ قرارا مجعل رئىس أساقفة روما رسا عاماً 
لللكنائس المسحية : وقد استولى جرحوري رمس أساقفة روما على السلطة 
السباسية )٤١(‏ د )4١‏ في روما » ومنذ ذلك الوقت ظل السلطان في بد 
المابوات اثي عشر فرنا « ومن ثم استولت كنمسة روما على السلطة الساسية 
للامبر اطورية الى جوار السلطة الروحبة . وكونت الكسسة بذلك دولة › 
وادعت المحتى في أن يتد حكما فيشمل جيم المسسحة في كل البقاع . وان 
مكانتما أعمى من مكانة الوك والأباطرة ء وان البابإ له السبادة العلا فى 
الققضاء والادارة . وانه المشرع والمفسر النمائي للكتاب المقدس > ومن 
شم سمطرت الكنسة على القضاء . واستعملت حى الميرمان كأكبر عقوبة 
تنزها بخالفما . واجتمعمت في بد الكليسة جع شؤون الاسرة كالزواج 
والطلاق . وعد" رجال الكنيسة أنفسمم ملين له . فأخذوا حت قبادة 


أفكار الناس وأعاهم » . 
و اوقد الكشمسة ال۔کاٹو لیک EF‏ القرون الارلل ان الما ا موصو ص 


۲ 


ا لطا في أمور الإيمان وآداب الدين . وني ظل هذا النظام حلت الكنيسة 
اواء سل لان و أ خطر أ حداٹ الشاريخ ي اروب الصبلندمة وسا التفتىش 


ولقد اتحہت الكنسة ملل ان بلغت دروتها الى اضطہاد الفيما . 
وقامت يتعمد ألوف الناس قسراً ودفعة واحدة . کا انها دست في الكتب 
ال رذية معاومات دمر به وسات صر دة عن التاردخ وا لحغرافءا والعاوم 
وصاغوها صمغة د ية وعد وها ص تمالم ادن واوا الق کس الاعتقاد 
ہا . وأبین کل ما يعارضما"'. وکان مننتيحة ذلك انه سين أعلنت الكشوف 
العلممة « قامت قامة الكلمسة وكفروا العلاء واستحلوا دماءم وأمواهم , 
وأنشأوا محا التفتمش التي تعاقب ‏ کا قول البابا - أولئك الللحدين 
والزنادوة ددش و جمدت ان 5 تدع ف الما النصراني عر فا نارفا صف 
الكشسة . وأثيتت عبوما فى طول المسلاد وعرضما وأحصت على اللاس 
الأنفاس و دقدر ان من عاق ته هده احا ييلع عددم ثلائة أف ات r4‏ 
اثنان وثلاثون أله) أحياء كان منم العام الطببعي برونو . وعوقب المالم 
الطسدعي الشير ( غاللو ) بالقتل لأنه كان يمتقد بدوران الارض سول 
الس e‏ 


(١)‏ الندري :۽ مادا سس الما رانعطامل المس لبن 
) 


ل( ەس الصدر : 


وھکلا يمدو طابع الاسلام الذي قام وانتشر من غير هيئة لأهوتىة ولا 
رجال دين . والدي قرر اساسا « انه لا وساطة پين الله وعباده » يدو هذا 
الطابع واضحا جلما فيا رفع به الاسلام اليشرية الى الأمام خطوات وحررها 
من قود , وان إلقاء نظرة واحدة على الصراع الذي قام في أوربا بين 
الكاواسكىة والروتستانتمة لىكشف عن صورة مررة مظامة أشد قاوة 
وعلفا ؛ وتمثل معر كة سانت بارتلمي صورة وا-مدة من صور هذه الحر كة التي 


أ مدت عا مین متو الہ + 


وفعت هر ك ا بار تەی ف القرن اأسادس سر وف عام \oYY‏ عل 
التحقق . وفقدت فرنسا با زهرة رجاما من أهل العقل رالفطنة والطرية 
و ا والصتاعة , 


وقد حاءت نتحة ظمور اذهب الور الذي ظېر ف امانا ٤‏ 
E A E‏ 
عار ٤‏ فر سسا الى الروتستانت کل فن کان افا عل اوك الكندسة 
لكاو اکہة ان ذالكف . همالك حر ت مقت عامة على بد الكددسة الكاو لسكة ( 
فلا دقت الكدائس أجراسما للة ۲٠‏ أغسطس ٠٠١۷١‏ كان ذلك إثارة لاحنود 
والمنطوعان بالدء في الفتك بالمروتستانت . فدهموا بيرم وفي آيديم 
المشاعل تضيء الطريتى في اللسل الدامي“ وأخذوا يفتكون بالابرياء مرتكرين 
من الةسوة والوسعشبة ما يندر مثله في تاريخ الدشر » حمث بقروا بطوت 
الحوامل وأخرجوا الأجنة ثم ألقوها للكلاب والخلازر . وكانوا يسلمون 
الاطفال الذين في المد لاصغار الذين فيي سن" العشر نين منأولاد الكاثو ليك 
ویأمرو مم بقتاہم جز" منأعناقہم في أسواق باريس . ولم بزالوا كذلك حق 
سالت شوارع المدينة بالدماء . وعجت الاأصوات الى السماء٤‏ وتكرر حدوث 
ذلك في كثير من مدائن فرنسا ومن أعجب ما وقم ان الكنائس دقت مرة 
أخرى في الوم التالى . فظن اتباع الحقد الديني بأن ذلك كان أمراً مجدداً 


۲4۸ 


باستتناف القتال فأنحوا على إخوائمقتلا وبا وقشلا بأاشد ما فعلوا بالأمس. 
طوال شم ي سلتمسر واکتوبر في باریس وغیرها . 
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(A) 


وموقف الاسلام من عقيدة البعث متس مع طبعته اومنميجه وتكامل ٤‏ 
وٹ تحاول التفسيرات الممودية ان تنكر البعث والجزاء الأخروي لتلغي 
المسۇولىة الفردية والالتزام الاخلاق . وتطرح مفاهم التحال والترف والعبء 
من اللحساة دون تقدير لهمة الانسان في الحىاة . ومسۇولىتەه في المحتمع وارتباط 
مله في الدنا بالم رح الأحيرة من حباته وهي مرح الجراء الأخروي . 


وعقىدة البعث انما تمشل واحداً من المفاهم الاساسدة لترابط الدين وامجتمم 
ولتكامل الشخصة الانسانىة فى رسالتما وغايتما » واا عيقة الجذور في 
ھا التر کب ىث لا یکن فصلا عن الدن ای . وهي علامة وأاضحة 
على واقعبة الاسلام ونظرته الى حماة الانسان ککل متکامل وفہم عمق 
لحقائى الساة الانسافية التي حم رهن الجوانذب المادية والروحة معا , 

فالاسلام لا يقر «الرهبانية» التي تعزل الانسان عن طببات الرزق “ 
ل قر ٤‏ نفس الوفت الإاسعة والتعلل الدي طم کان الانسان › وهو 
عبن يفعل ذلك انما يضم الانسان فی مکانه الحتی من حبث هو بشر له أمانته 
ومسۇولىتە راف رة يسام وراو غا 

ولا ريب ان عاولة التشحىك في عقہدة العث انما دف الدعوة الى 
التحلل “٠‏ ودفم الناس الى الشهوات ٠‏ وتدمير الضوابط التي تحول بينم وبين 


۲0۰ 


الفساد والإباسة « فلا برى المرء ان له اة الا هذه الحباة “ وانه اذا ل تم 
نفسه بکل الشموات خر خسرانا ميا فاندفم بقتآرف هذه الشموات من 
کل سيل » ومن يث يفقد الانسان الاآمان مجراء الاعسال فاته لا ربب 
تستوي عنمده اليسنة والسيئة » واذا سقطت علده عقيدة الممث . وآمن أن 
الحا مضي بلا حزاء فان غرادزه تتفتح الى الام کل شيء . 

ريب ان الايان بعقيدة البعث وال زاء الأخروي هو باعث الروية 
والعامل في استمرار حر كة الحساة غو هدفہا وغابتما . والانسان مم هذه 
العقمدة يد كر دوما ان الجزاء واقم لا حالة . ومن هنا شدد الاسلام كشيراً 
على قضية البعث والبوم الآخر وما يقم فيه من جزاء ؛ ووضمما دالا نصب 
الأعين والعقول والافيام . ميث تجحري من شلا ها كل أغال الدذما , وقد قرر 
الاسلام ان البعث ليس الا لقا تجديدا » لیس ينه وبين الخلتى الاول أدنى 
فرى ٠‏ والقادر على الطاى الارل قادر على إعادة التاق والمعث بالروح واطسد 
وسسباة الآسعرة إاأروح والجسد وان الله يمع الارلين والآخرن في بوم مقداره 
أا 

® 

وان الدين الى بلتقي في عقمدة البعث والموم الآخر مم الفطرة والعةل, 
ذلك ان النفس الانسانية تشعر شموراً عة بأن وراء مسنم الباة اة 
أشرى و تشحةتى فما العدالة التي فقدت فى الدشا “ ويثال فما الائسان جزاء 
عمل » وان الله سہحانه وتمالى اذا أراد ان يقنع الشر بأمر ما فانه يغرس 
فكرة الاقتناع به في غرائزم . ران الشونى الى الخلود إحساس شائم في 
دوس المشر . 

ولا یکن ان ټکو ن غاية الانان الذي رهه اف المقل والعل ء 
وكشف أسرار اللكائنات وحمل الأمانة »> كغاية سائر المجوان ؛ بل 


۲۵۱ 


تقتضي حكة الله ان مجعل وراء هذه الحباة : حباة أخرى وستثمر فسا 
أعماله . ووي فما أجره وجزاءء"' . 

ويقول أمير على : عقيدة الحساة بعد الموت تقوم على أساس ان كل انسان 
سکون مازم) بأن يقدم حسابا بعمله واف » وسعادة او شقاء الأفراد تعتمد 
على الطريقة التي أنجزوا ا فرائض خالقمم . وان ناية العا متفتى علما في 
كافة الديانات والمذاهب > وان الحياة الاخرى بعد فثاء العالل قد اتفقت علسما 
جسم الكتب السماوية المغزلة . 


شرن لامي 


YoY 


) ٩ ( 


راعاق وة ار وا غاد او الول ,الاخ بالك 
ان القوال بوحدة الوجود نفي للألوهية “ وإثيات للكائنات وحدها ؛ وان 
وحدة الو جود تعبير عن نظرية مادية الكون التي تقول بأنه مادام لا ووجد 
شيء وراء هذا العالل فان القول بأن الله داخله هو صورة أخرى للقول 
دنکرانه . 

والقول بوحدة الوجود تفكير هندي قدم » وأصحابه بتصورون ار 
العال أزلي" أبدي"” » وان الارواح تخرج من أحسادها لتعود في أجساد أخرى 
وقد تتكون أحساد حبوانات؛ وان قصة الحباة تدور في هذا النطاق الحصور. 
وتبداً من حمث تنتهي > بل ان الباحشين المسامين رون ان القول بوحدة 
الوحود هو مذهب يأتي على الاخلاق من قواعدها › اذ لا معنى للهسؤولية 
الاخلاقة التي هي مناط الشواب والعقاب و كمف يكون أخلاقيا من يقول ؛ 
ما دام الله قد اتخذني مظمراً له وهو الذي فعل حقمقة ما يظن انه فمل لي . 
فكمف يستقم ان أكون أا المسۇول". وان المسلمين يۇمنون بأن هناك 


, » كتابه ؛ س فلسفة الاخلاق في الالام‎ ١ الد کتور عمد وف موسي‎ )١( 


Yor 


راحب الو حود ومکن الو جود : اھا وا حب الو-حود قو الله سحا زه وتعال 
الدي ١‏ دسمقه يي ٬‏ وهو و ےےل وس ا ده زمان و مکان ٍ 


اما سکن الو ود فو کل ما ددر عن شی ء دس قەه ۰ 
® 


وبري المسلمون ان فكرة الاول تنقض رسالة الاسلام في وحدة الل 
وتازمه عن الال وهي لكوما تستنيم فكرة التناسخ تجعل من الله موجوداً 
منتق . وذلك يتنافى مع بعض صفاته : كالبقاء والقيام بالنفس . ومن هنا 
فان نظرة الغربمين الى التصوف تليعث من معنى جزئية المسحبة في مقابل 
تکامل الاسلام . وان الوقوف عند الصفاء الروحي للفرد ينقص مفموم 
الاسلام الكامل المترابط . وان فككرة الحلول انما توك فكرة تألمه عيسى 
المسيح لاأنا لا تفصل بين الله والكون > او بين الألوهمة والنوة > او بين 
الله النالى والإئسان الخلوق . 


كذلك رفض الاسلام مفموم الاتحاد : الذي يعني اتحاد الخلوق بالخالق ؛ 
او حلول الغالق في الخلوق » او تحسد الالىق وهي من العتقدات التق 
تلاقض مبداً التوحيد . وفي الإسلام توحد الالوهمة وتوحيد الربوبية . أما 
توسحمد الربوبمة فهو من عمل الإله ؛ كاللتى والاماتة والرزق وقد أقر" به 
المشر كون في عصر الني فلم ينفعمم ذلك . 

أما توحدد الالوهبة فيو من عمل الائسان كالميادة بجميم أقساما . 


ot 


ويدخل فسا الاستعانة والاستمالة والممادات الى لا توحه إلا له تعاللى . 
وهو مال يقر به المشركون في الجاهلية . فأخذوا يوجمون العيادة الى 
أصناميم فلم ينفعيم إيامم بتوحمد الربوبية وبقي كثير منم على الشرك 
ومات A‏ ۴ 

رلا ريب اك الاقفرار بتوحمد الربوبىة أمر فطرى . ران الشرك 


أمر طاریء ۰ 


-) 


e) 


ويقف الاسلام موقفا واضحا متميزا من مفموم الال الأعلى في مواجمة 
غراف المغادي الى تقدمما العقائد ف هذا الحال . فاش تعالى «هو'' الال 
الأعل لکل من آمن بالإسلام فن اهندی دي الاسلام ی علہه اوا 
الله وغداولة لمحل دص فا ته الحسنی € 


أما المسيحبة في تصور الئل الأعلى « في القديس المتبتل الذي يقضي 
عساقه كلما في التأمب للآخرة ؛ فميش زاهدا قي طلب الدنما . او راهياً 
بمتزل الناس فى در متحا) بصفات الدعة والمسككنة والحلم والصبر ولين 
الحانب وغو هلا م فضادل س ہہ ٤‏ دل بقل ظلام الئاس و دتمل إهاشمم 


(Y) ٠وج گ۴‎ * 4 


أما الاسلام فام NT‏ بل صوره متمثلا في الله 
سمیحازه وتعال وفه م ص الکالات اإطادة ەی مأ ستطم عقل 
بسر ي ان دصو ره وس بت طلم ال مل أعلى مدي مف ره کان عله ار 


(١ )‏ د کتور توفہق الطريل ٠٠‏ مہیحث مطول عن الل الال ٤‏ فلسةة الاشلاق , 


)۲( فس المدر , 


بقتدي بال تعالی في صفاته المحسنى › « وله الملل الأعلى » النمل «١‏ وله 
امل الأعلى في السموات والأرس وهي المزيل الحكي » الروم . 


٣ ۰ 0‏ ۰ 
أما الفلسفات فقد أخد فردى بفكرة الواحب عن طرش العقل وهو 
الأسدية المتهيرة تهر الز مان واكان . 


ول تلمث الفلسفة الاوربية ان ثارت على الل الأطى المسيحي ردعت الى 
مل أ عى فار عمف مستمك من مفموم الإله المودي : فاعان لش صورة 
السويرمان التي تل (الانسان"'' الطاغية المستيد الأاني الجبار الذي يتمم 
بالظام و اأةسوة والماروث و دقر الصير والحلم والدعة وطالب بالةضاء 
على الضمفاء واأرةى والحتاجين ) سحت لا ييقى الا الأقوياء جا بحدث في عال 
الحيوان . وقد قسم الاخلاق الى أخلاق عييد وأخلاق سادة . أما أغلاق 
العممد في أخلاق المسحية من صر وحلم ودعة . أما أشلاق السادة في 
ارادة القوة والعزم واسحترام الظلم والةسرة . وأقام الاخلاق أساسا عى 
الارة والأنانية » ركان هذا هو نقطة التحول في الفكر الغربي من المفموم 
والةضاء عله و إرساء مفمرم تافل اجتمم رارابطه کل عساممر ه اأضعءءفة 
والةوية والغدمة والفقيرة , 


رهكذا طرح الاسلام مرة أخرى على البشرية مفموم الل الأعلى القائم 


+8 


)١١۷ (الاسلام والمال الماصر  م‎ YaY 


على الرححمة والتكافل واحقال الحتمم لكل طبقاته . واذا كانت الرحمة في 
المسيحبة رأس الكالات . واذا كانت القوة علد نتشة تمة الفضائل > فقد 
جم الله تعالى بين الرحمة والقوة فى تعادل وتوازن › فال تعالى رحن 
رحم ٤‏ ودود عفور ٤‏ وهو تعاالى في نفس الوقت قوي قادر ملتقم 
قار محہ سار 1 وصفات ار حة و اة ہه تعالی ۹ تطغی عل صفأات القوة 
وال جروت : 

َ أن صفات القوة واجہروت 5 تطغی على صفات ار حمة والة والغفران 
و الله تعالل دامر عباده مز اوله اة القةوة والہطش ¢ دا ددعو الداعى الى 
الى القرة والطش و هہاد رة الر هة والتان عن مس الاحة الى الرحة 
وا نان . قال :» علاپې أصیب به من أشاء ور هاي و سهت کل شيءَ « 
وهو دصہ ف ماده بر د العدوان وان کرم عا إل بداوا ا + DJ‏ فمن 
اعتدی علیک فاعندوا عليه بمشل مااعندی علیک » « وقاتلوا في سبیل اه 
اللين يشالو نک ولا تعمتدوا » . وقد دعا الى المصايرة والمرابطة والاعداد 
والشات . 

المرابطة : هي الإقامة ني الثغور مترصدن للعدو متأهمين للغزو . 

الإعداد : اغا هم مأ استطعم من وة 

الات ۽ اذا لقم فة فاشدتوا . 

ويهذا رفض الاسلام الاستكانة والخنوع والدلة والمسكنة . وأكد 
سسا زه وتعال فکرة القصاص P‏ کتب علي القص اس ف لای : 


۲0۸ 


الحر باحر والعبد بالعبد والأنشى بالأنشى » « ولك في القصاص حياة » . 


وھکلا ص 8 الاسلام ر ار هة و اة والحنان ¢ و دعا ا الةو ة ۰ 
وحذر المؤمن من استخدام قوته في الاعتداء على غيره . وان أوجب عله 


ان نمض لرد العدوان'» , 


۴ نفس الأصدر‎ (١) 


۲0۹ 


ما سے 


ر 


قدم الأسلام «التوحيد» الى البشرية من جديد بعد ان امحرفت في طريق 
الوثامة والشسرك والتعدد ولا ريب اناليشريةبالتوحد قد تحررتمن أصار قود 
العو دية الفكرية والاجاعة . وبالرغم من اث الاديان السماوية حمسا و 
الى التوحيد الخالص . فان الاسلام قد بدا مجددا مده الدعوة بعد ان بعد 
ہا العہد حقى بقول حجوستاف لوبون : انه کن للاسلام ان يدعي شرف 
كونه اول من أدخل التوحيد الى العام > وبرى بارتلمني سانملير : ان دعوة 
التوحرد التي مل لواءها الاسلام قك أطلقت العةل البشري منقبوده التي كانت 
تأسره حول الماد وبين أيدي الكہنة فارتفم الى مستوى الاعتقاد بحماة 
وراء هذه الحساة وانه خلص الفكر الدشري من وثنىة القرون الاولى . 
واضطر العا الى ان برجع الى نفسه »> وأن يبحث عن خالقه . وبرى العلامة 
مسمر : ان التوحد الذي هو أساس الدين الاسلامي “ كان السبب الأول في 
نجاح دعوة عمد . وان إعلان عمد هذا التوجيد في عصر ملت فيه الأمم 
غرافات علم اللاهوت کان أفضل ما جاء به وأفعله بالعقول حق انه ما يكاد 
دفوه بالدعوة الى توحد الله حى استشار يدعوته تلك : العا کله . وفضل 
الإسلام بظہر عا فاه به «عمد» وهو يسقط الاصنام التي كانت حول الكعبة 


۲۰ 


(مجاء الى وزهق الباطل) وقوله : (لا فضل لعربي على أعيجمي إلا بالتقوى 
او العمل صا لح ك لادم وآدم من تراب , 

وری هام لتون حب : أن عقمدة التوسسد الي بجيام l4‏ الاسلام هي أروع 
الأمثلة على فكرة توحيد المال » وان في بقاء الاسلام أمل الما كله , وان 
شعيرة الحج تعد عامل قويا في تطبيتق مدا توحيد العام في رمز للإخاء 
الذي بررط المسلمين بعضمم يعض دون تفرفة لونية أو #دصرية . 


ومفموم التوحيد في الاسلام آية من يات النقاء والنصاعة , فال سميحانه 
وتعالى هو الى الازسان وخالى الكون والموعودات «والله وراء الموحوردات 
معا وفوق الما كل » والإدراك الانسالي مخطر في تصوره خطوات . ومعم 
ذلك ل یکشف عن ذاته وحقىقته ¥ هي . والله واد : والوحدة هنا دلبل 
على الاطلاق , وعدم القاباية للتجديد “ كا ان القشخمص هناك في الوثلبة آي 
على التعدد والكثرة » وال سبحانه هو واضمع نوامدس الكون وهو القادر 
وحده على رى هذه اللواميس وهو الذي حيط بالموامل التي لا تحفى على 
البشر . وأبلغ مشل لتصور الله سبحانه وته الى هو ؛ « ليس كمثله شيء » 
وهو بسك هذا النظام المترابط في كل لطة . وانه او تخلى عله لتلاشى 
وانتہی والعام کله من عاقه ولکله لا يدور بنمسه . «إن الله مسك السمموات 
والأرص أن رولا » المسمون يمتقدون ان الله يعتل في المال دام . فكل 
ما دصر وکل ما دتحدد من مله مستمر « وغنده مفاتح الفيب ا يماما إلا 
هو ويمام ما في البر والبحر وما تسانط من ورقة إلا يماما . ولا حبة في 
ظامات الأرس ولا رطب ولا ياہس ٳلا ي کتاب مٻين » وي ذلك دحض 
لشبمة القول بأن الله يعلم الكلبات فحسب « والله في الالام : هو الواسد 


۲۱ 


الا الفرد الصمد ١‏ لإا ذد | إباه ولا نشرك به شيا . واله هو العدل 


م نسر 
والدقی ¢ وهو الارل والاخر ٩‏ ° 


وتستازم فكرة التوحد الخالص الى حانب الاعتراف بأن الله هو خالى 
الهيرات الارن الامانبالوحدانىة . وهو انيكون المح لله وحده في حاتم 
وجتمعامم . وان تاقوا مله الال والحرام “> وان کون هو وده مرد 
أمورم كلما في الدنيا والآخرة » وان يتحاكموا الى شريعته"' وان على 
المسامينإفراد الله بالألوهية والإقرار له بالعبودية٤وان‏ الاسلام وحدة لا تنفصم ٤‏ 
عبادة ( سواء أكان عبادات أم معاملات ) فالعبادة تتناول حياة الانسان 


العملة . 


وقد قرر الاسلام « ان هنام ألوهة"' وعبودية . «ألوهية» ينقرد بها 
انه سمحاذه وعودية دشترك فسا کل جي وکل شيء > ڳا قرر تفرد اله 
سیحانه #صادس العو دية ورد اممك من هده الخصائص . ان من مقتضات 
توسع.د الالوهة إفراد الله سبحانه وتمعالى مخصائص الألوهة في تصريف حياة 
البشر كإفراده سسحانه خصائص الالوهمة في اعتقادم وتصورم وفي خمائرم 


وشعائرم على السواء . 
® 


ولقد كان الانسان _ في عاولة الفكر المشري خارج مفېوم الدبن الىء 
غير فادر علىتصور الألوهىة على حقىقتما »“ ومحول بينه وبين التصور القمقي 
عمجزه عن التخاص من الموى . والمطامم والشوات . وتلك من طبائعه الي 
لا مفر منما ؛ ولذلك فقد حاءت الفلسفات والمذاهب كلما قاصرة عن بلوغ 


٤ د کور رل المي‎ (١( 
راجح کټاب التمرر الاسلامي‎ (*) 


۲ 


حقيقة الالوهية عجرا مصدره قصور العقل البشري نفسه . واهوى الذي 
هو أخطر تحديات مناهج المعرفة » ذلك ان هوى الانسان من شأنه ان محول 
دون التصور الصحمح لله تبارك وتعالى > ومن هنا جاء الفارق بين الله التق > 
وبين الإله او الآهة . ومن هنا كانت الحاحة الدامة السرمدية الى الأديان ٤‏ 
للتعرف الى الله سحانه تعرفا صید ا . ولا کان النشر عاجزبن عن التخلص 
من الاهواء » وكانت عقوفم غير قادرة على التفكير في ذات الله . فقد 
أمرنا الاسلام بان نفكر فيي خلتى الله . 


J;‏ ریب ان کل الادبان السارقة للاسلام حاءت باو ہد ای يالله إله 
العا لمن ۴ والإمان بالموم الآخر ¢ وما ف من سز اء ه ولکن التفسبر ات الق 


و ر دب إن التو سيد الدي اء ده الاسلام ۇل لقي مسار صة سک دة م 
كثير من العقائد التي سبقت الاسلام لأنه جاء فاصلاً فيي قضايا كبرى قامت 
علا أعمدة تلك التفسيرات المذهية أا : 

(أولا) إذکار الو ساطة ين الله والعاد : 

(انا) إنكار فكرة تعذيب النفس والزهد في متاع الحماة الدنىا . 

(ال)) إقامة الفاصل الواضح بين الالوهبة والنيوة وبين الله سبحانه 
الخال ودن العا الوق , 

و ردب أن اتود هو المصدر الاول للقضاء على العودية والعنصرية 
والوثلة ہما فمو الدي ہل اواء المساواة ری الئاس وجعامم من درج 
واحدة . وهو الذي أقر حرية الفكر وفتح ها الآفاق ودعا الى التخلص من 
عبادة الاصنام وتأله الفرعون والقىصر والامبراطور والبرهي وعبادة الاحبار 
والرهبان ؛ والتحرر من الاساطير والسحر . ا أنكر التوحسد : جزئية 


۳ 


الدين كرسالة أخلاقة ؛ او كعبادة فيحسب > وهو الذي حمل لواء التكامل 
بين العقدة والشريعة والاخلاق وجم بين الدين والدولة › وألغى فكرة 
الأبوة »> وفكرة الصراع بين الجسد والروح . وربط بين الفرد والجتمم 
والعقل والقلب والدنا والآخرة وقرر انه ليست هناك خطىثة أصلية . ولا 
جزاء المشرية من أجل خطىئة آدم التي تاب الله عليه متها . وكا فصل 
الاسلام بين الله والعال > فصل بين الالوهبة والمشرية . فلا عكن ان برقى 
الانسان الى مرتىة الالوهىة . وكذلك ألغى الوساطة بين الله والعبد ؛ وهو 
لا دقر الوسائط سواء عن طريتى الصالين او الوسائل الروحبة وفضلاً عن 
ذلك فان الاسلام لا يقر مظمراً إنسانا لطسعة إهة . كذلك أنكر انت 
سقط التكليف عن أي مسلم ما بلغ درجة من الإعان والتكامف ل يسقط 
أبدآ ؛ بل ل وسةط عن الي الذي هو أرقى المسامين إعانا , 


0 
الاسلام طا الادعاء ران الانسان دست طم أن دسر ف طر ده دول معان 


* م 
ځار جي من وجي ودن ٤‏ والادعاء دأذه قادر على أن کون راسشدا بغر 


ه 


مر سك 8 
® 
و ار دسا ان الاعان دوحدادرة ال رر الاذسان من العو دة اشر ¢ 
او المبودية لشيء من الاشاء . « وقد علم الاسلام الىشر أصول السعادة 
الحقىقبة التى لم تكن معروفة عند المصربين او الموتان او الرومان وأهما 


صقال العقول بصقال التوحد الخالص وتطميرها من صدا الخرافات والاوهام 
لىكون الفكر مستقلا فما يمتقد برفض التقلىد ويعتمد على البرهان » . 


4 


في سار ه العامي والعملي دول أن سه شس ڭه السنن والنوامدس مو-حدها 
الحی ٤‏ ودره بالأعحزة على رقا می ساء . 

والاسلام في و عه متکا ما متو ازن ووامه اللو -حمد ¢ وهو رذلك لس 
مزحا ولا تر كا على النحو الذى عرفته العقائد سحسث تقال : ان عقدة 


الغرني 4| ھی إلا مزاج اأفاسفة الو ناذية وااقانون الروماني والدسن المسسحي ۰ 


ومن هنا مدو ان الدين ايس ظاهرة من الظواهر الاجقاعبة التق خر حت 
من الأرض ولكله حقىقة من الحقائق الکہرى ال دعجز الائسان 
وای ود عا ال اه را ي عار الله سا 
وتعالى للانسان : ر« لقد جاءم من الله نور وکاب بان » ومن الحتى ان 
يقال ان الاسلام جاء, ما يعد تصحسحا للتفسيرات التي وقعت فسا الاديان 
والعقائد › ورداً حاسما لکل ما اثر من شہات وانحرافات وأخطاء ١ا‏ کان 
قىل الاسلام وا و ق ا . وصدى ربعي بڻ عامر الدي وال 
الفرس + « إنما شنا لاخرم, الناسن من عبادة الماد الى عبأدة الله . ومن 
جور الأديان الى عدل الاسلام ومن ضبتى الدنما الى سعتيا » . 


۲٥ 


| قاف 
تمدن اللشرية ور ر الانسان من العبودية 


لا ريب ان التوحد هو الذي حرر العقل من الوثنىة >“ وحرر الدشرية من 
العبوديةلغير الله “والاسلام هو الذي فتح الطريق الى دين الانسان وتحرره عقا 
وجسديا) » و كسر ذلك الحاجز العبودي الذي أقامته الحضارات الفرعونىة ›“ 
والفارسىة › وامندية “ والرومانية “ والمونانىة . وبررته الفلسفات والأديان 


فالإسلام هو الذي أعطى البشرية المدنية . وحرر الحضارة من قود 
الوثنبة والعبودية “ وحرر العلم من المادية . وره المناهج الاججاعبة والفكرية 

واقد جاء الإسلام والبشرية تقاسي أشد ألوان الظلم والاستبداد والعبودية. 
وتان البكرامة الانسانمة فسا امتهانا مذلا لا مشل له . 


1Y 


وس البراها سادة والناق عسد . 
9 ف فارس عمادة الامراطور ۴ 
چ ف الو نان والرومان عادة اأقءصر ۰ 


® ف شار عاد الفرعوت 


وف كل مكان لا يصح لاعسسكد ان يصبحوا براهمة أو سادة او قماصرة , 
ذلك ان الطبقة مصدرها العرق وسيادة الجذس . وقسام الطبقات مرتبط 
بنصوص مقدسة لا يصح إزالتما ولا تغميرها > والطبقات العلنا لا تعمل لأن 
العمل لا يلت مكانتم| السامية . واذا وضم العبد في موضع السيادة فمو عبد. 
واذا وضع السمد في موضم العبد فمو سيد . والبرهمي اذا ولد وضع في 
الصف الاول من صفوف الدننا ؛ وكل ماف الدذيا ملك لابرمي ولابر مي 
اذا افتقر ان يلك مال العبد الدي هو عد له . ولي فارس کان الناس 
ینظرون الى ملو کہم على انم هة اصطفام الله للحك بين الئاس . وليس 
لاناس‌قہامم قوق ٤و‏ مما ولدت نظرية الحتى الإهي ف عد اللوك الساسانہين؛ 
وكان الا كاسرة بزعمون ان مم الحتى وحدم في ان يليسوا تاج الملك يا بحري 
ف عروقمم سن دم هي 

أما عبودية الرومان في شيء مربر “ وهي امتداد لعمودية البوتان التي 
دافم عنما سقراط وأفلاطون وأرسطو . 


وني الامبراطورية الرومانية دافم عن النظام العبودي شيشرون وتاسنناس 
وسكا . وقد عرف عن الرومان القسوة التي لا دعرف ادود والظام الذي 
صل الى اروك الدرحات ثي معاملة العبمد ويعمم بسع السام ٤‏ وكان اوقا" 
وحتبرون أنفسمم سادة العام باحق المقدس » وكان هدفمم غزو العالم ٤‏ 


, علي ادم : خث تعن فسوة الرومان‎ (١( 


۲۹۸ 


والاستملاء على كل خيرات الأرض . ول بحجموا في سبل ذلك عن أي عمل »> 
واستاحوا کل خطة واستحلوا کل منکر . وکشرا ما کانوا پذحون سکان 
المدن التي يستولون عليما ويقتحموما كا تذبح الشاة بعد جلدم وضر مم ضر ا 
مرح . ولا كثرت المصارعات واتسم اها : كان الأسرى لا يقتلون واغا 
دسامون للمدن الختافة لا ستيخداممم ف الات 


وفي المدن المحصورة كانوا جمعون ما المدينة من امون والعتاد ٤‏ وبحرم 
العسسد من الطعام ويضطرون الى أن يعيشوا على الحشائش والاعشاب “ وكانوا 
يعمدوت الى رمي العسسد الى الوحوش الضارية , والاستمتاع عر آها . وهي 
تفترس الآدمين » وكان الإعدام بالالقاء الى الوعوش في عد الامہراطور 
أغسطس قبصر : عقوبة قانونية » ولا صدرت الةوانين بتخفيف الأحكام عن 
المسسد . كان ذلك علا اقتصاديا ء فقد قلت المصادر الت بمجتلب منما الرقمق 
بعد استقرار الامراطورية. وفي نفس الوقت الذي بدأت تتحسن فيه أحوال 
العبيد تزايدت صرامة العقوبات وطرائق تنضيذها ,أسالمب الاعدام كانتزاع 
الاسان وصب القصدر المغلى المذاب في أفواه الحرمين . هذا فما تعلق بالعمد. 


f 2‏ 
أا او فد ن اة فة 


يقول سيد أمير علي : المادة السائدة قبل الالام ان أسرى الحرب 
دقطعو ن بالسہ وف م صر اؤ م وأولادم ع راء . ولکن عمد (ص) 
ہی عن ذمحہم والتمشیل ہم » وأمر بأن لا ببقى في الأسر الا من أخذفي 
حرب نظامية حتى تدفم له الفدية ؛ وتعد الفدية وتحرر الاسرى ني الاسلام 
من الاعمال الصالحة . ول يمح محال من الأحوال بفصل الوالدين عن أولادم ٤‏ 
واذا حملت امرأة أسبرة فى طفل من سبدها تصير حرة ٠‏ ويصر للطفل 
حقوقه الشرعبة على الوالد , وعلمم ان يقاروا ذلك ما کانت عله اورب 


ف القر ن ا امس سر . 


۳۹۹ 


وف الأمراطوردة الرومادية قل الاسلام : کان الأمسراطور لدس أي 
شولو ی عل و سه الارض مساو دا لے“ 1 یکن ف ذظر الوثنين قاری و أاضح ر 
الآمة واللاس ؛ والاممراطور كان يعد في الحققة إها : الإله قمصر . 


وقد أقسمت العمادة للقىصر على انه ضرورة لإدامة الدرلة الى كانت 


أما الأديان فقالت ان الامبراطور انسان » وان المحكومة ليست أزلة 
او مطلقة التصرف . غير ان العام الغربي لم يلبث ان انتقل من نفوذ القمصرية 


ا الرى فقد باه کا العم د قدي ٤‏ وقد انقگشرت تحار ة الرقق ٤‏ 
العام كله على أيدي المهود . ولا جاءت المسسحية أقرت ما كان موجودا في 
ال#ائون الرو مالي : ولم يكن القادون الروماني يعتمر الرقق انسانا له شخصية 
ذات حقوق على الانسانىة » بل يعتيره شيثا من الاشاء كسائر السلم التي 
يباح الاتجار ا . 


رقول الد کتور جورج بوست في كتابه ( قاموس الكتاب المقدس''' ) 
« أن المسسيحية ل تعترض على العبودية من وجمما السباسي ولا من وجمما 
الاقتصادي . ول تحرض المؤمنين على منابذة جيلمم قي آدابهم من جة العبودية 
تى ولا على المباحثة فما . ول تقل شيثا ضد قوق أصحاب العبيد . ولا 
ر كت العسد الى طلب الاستقلال » ولا محشت عن مصادر العبودية ولا عن 
قساوتا » ولم تأمر بإطلاق العبيد حال “ وبالإجال لم تغير النسبة الشرعية 


(۱) ص ٦۰‏ و١٦‏ طبعة پاروت سنة ۱۹۰۱ , 


¥۰ 


بين المولى والعيد بشيء “ بل بعكس ذلك أثيتت حقوق كل م الفريقين 
وواحمام) ۰4 


ولا ريب ات الرسالة الى جاء با الد المح كانت تحمل كل ممافى 
مقاومة العمودية . ولكن تفسيراتما الت عبرت أوربا كانت خلواً من ذلك 
اموم ¢ وقول موسوعة ) ډار لاروس ( اکر مو سوعة ف اأقرن الاسم 
عسر ( ۱۸۷۰ م ) .۰ 


ل وا الانسان a‏ راء الاسترقافی واستمراره رهن المسيحة الى الوم 


وقال القدوس توما مس : أن الطہءعة ت دمص الناس لىکونوا أرقاء ۴ 
ونادی (بالی) م کار الملاسفة دصي الاسترقای و مشرو ع مده وأسلدك ۳ 


مشرو عه ا الاصحاح اادي کسر 

وقال الاس الاللان دو فته : دعدالة الاسترقای ٤‏ قتاو اه اللاهوتمة 
ووافى على وسائل النيخاسة . وكانت السهودية تعتمر الرق من أصول الثروة , 
معاملة سيلة . ومن ذلك تسخير الألوف المؤلفة في بناء الأهرام . وهكذا 
/ یں شر دع و ضعمة او سير أ عرفا لدان ٤‏ قل الاسلام يساوي رین 
اناس ٠‏ او برفع الإصر والأغلال عن الطبقات الفقيرة والعاملة والمستفدة . 

ور كد الماحشون استفحال ظاهرة الرق في العال قبل الاسلام بصوره 
سامل ٤‏ وف امحتہہات اطبار ية الاريعة الکہری الفرس والروم والفراعنة 
والمدود “ سحسث كان العبسد يشكون ظلم الأمراء واستعباه السادة . 

ويقول ناجي معروف في كتابه «اصالة الحضارة العربة» ان الأغريق لم 


۲۷۹ 


يكن الرق حرم] عدم ولم يكن مستنكراً »> وكان فبلسوفہم أرسطو 
يلول : خلت العبد للخضوع والطاعة وعلى الأحرار ان يستكاروا منم“ 
وّكان برى ان الرقتق هو الآّلة الحة التي لا ينغي لامواطن الحر ان يتأوها . 
والرقق في رأيه من وسائل الانتاج الضرورية التي لا غنى عنما للمدنية . أما 
أفلاطون فكان رأيه ان ييكون الرقتق من غير الموتان . ولم تثكر الممودية 
ولا المسحة ذلك الاسترقاق » ولا تلك العمودية “ بل كانت الممودية تشحم 
المتاجرة بالرقيق . ولا سما اولك الدين تعمل على إخضاعمم من الاوربين 
وتصدره الى بلاد المشرق لمہاعوا في أسواق النخاسين ٠‏ وكان النيخاسون 


هھ 4 8 ش 2 
وفك از دھهرت ار الاو ريمان بالرقىقى الابعض وال ع ايدي 


وکان مو نفسو القانوني الفر نسي الكبير برى انه من المستيسل اليرثي 
الانسان للافريقءين ذوي الدشرة السوداء » وأنه لا كن للمرء ان يتصور ان 
الله سسیحانه وتعالی وهو ذو الكة السامية قد وضع روا طيية داخل جسم 
حالك السسواد . وقد تابع الغريسون بعد المسبحية سباسة روما وأثينا 
العبودية . وسخر الغربون الرقتى وأذلوم . وكانوا يقتنصون الاس لتشغمامم 
في مستعمراتمم . ويسلون القوانين التي تمين موقفمم من أسبادم و ترم 
علسمم الوظائف والزواج رالتعلم . اه . 

أبن هذا من مفموم الاسلام لتحرير الرقمتى والانسان عامة بث يقول 
عمر : ( لا تضربوا وجوهمم وأبشارهم ولا تجلدوا المرب فتذلوها ) 
او قول ابن خلكان : ( ان العشرة السوداء لا تقلل من شرف النفس الطاهرة 


ولا تنقص من عام العام ولا من سمو المفكر ) ومن قلب الانسان انطلقت 


YY 


صبحة المبرية والكرامة التى غيرت وجه أرربا والفكر الغربي كله والإسلام 
هو الذي حرر العسد فى كل مكان وألغى ما بين الأسود والأبيض . وألغى 
أوضاع البشرية التي تجعل للجنس او للمال او العرق والعنصر المقام الأول . 

وقد عرفت اليشرية قبل الاسلام ضروبا من الردائل وامتہان حرية 
الانسان و كرامته »> وكان الناس على اختلاف عناصرم مجعلون الح لاقوة . 
فكان القوي تیک في الضعف فيسخره لنفعته او بيده . وكانت الشعوب 
الضعيفة تخدم الشعوب القوية تحت تأثير الأسر المكتسب بحت الفتح »“ وكان 
الناس یعتهرون عبیدا حکوماتی . وکان الاس پسرق بعضہم بعضا فبۇخذ 
الأبناء والبنات من أحضان امم كرها) لسباعوا في الأسواق . وكان الناس 
لا يعتهرون للصرأة ةا فلا يعامونما ولا بور ونما . وكان الناس يستحلون دماء 
بعضمم محرد اختلافم في العقائد" . 


. بتصرف عن بحث لفريد وجدي‎ )١( 


(1۸ (الاسلام والعام الءاصر ب م‎ YY 


( ؟ ( 


جاء الاسلام فألقى الضوء الكاشف ني أعماق هذا الظلام . وكانت دعوته 
فی مما الى توحمد الله وتحرر الانسان › فألغى العبودية وقاوم الرق “ 
وف الغا وأعلن الأخوة ة العامة ورفع راية الوحدة المشرية فوت الالوان 
و الكماء الاش ٤‏ ووضصم قاعدة العتى ورن الرقہق والقضباء عل 


ا 


وقد صور هذا المعنى العلامة فشر في كتابه « تاريخ أوربا » وف بمارت 
mm‏ وال P+:‏ فاق الما الغري عل لور الاسلام و کان دصل ف دوم الال 
وااظلام ۰ 


وقد کان الاسلام المامل الأول ق القضاء علىالر ق بوضمه ق جال التصفة. 
رأول عوامل التصفىة انه جعل له مدخلا واحداً هو الماد . وألغى مداخل 
الالخرى المتعددة . ومنم] المسم والمقامرة والنهب وااسطو ووفاء الديور. 
والقرصنة ٠‏ فألغى الإسلام كل هذه المداخل ما عدا مداخل اجماد . ثم وضع 
تظمما لاأسری المرب . کا اعتبر الاسلام الرق عارضا وعمل على إزالته . 
وني نفس الوقت الذي دعا فيه الى حسن معاملة الرقيق ؛ دعا الى مكاتية 
العمد لتبحردره بدفم مال يقدمه لسنده . ولل يكن من اليسر انوبطل الاسلام 
الاسترقاق لأنه كان ظاهرة قافة في الحتمم الدشري › ولكله وضع 


YY 


خط لاقةضباء عا بالمدریج و ر تررمة النفوس عل اح ترام الانسان ودید 
ما له من حقوف وما عاہه ف واحہاٹ ۰ وف وصم الاسلام فو اعد عامة ۳ 


هل | السجيل : 


أو : سن مماملة من تحت أيدييم من الرقيق ؛ فعلى المفين ار 
سکوهم عرو ف ويماماوهم ياەسى 


Li‏ : الترغيب في سحرير الرقتق : فقد نص القرآن على إمحاب تحردر 
الرقيق ( سورة التوبة ب سورة الذور ) وجعل من مصارف الزكاة تحرير 
الرقاب ؛ وجمل الاسلام تحرير الرقعق فدية عن أمور كثيرة ؛ وبدذلك 
عل ب سرامم من دادرة الأسرى . وکان الأسرى قبل الاسسلام لون 
مادا طودلة وول دسر قو ن الى الايد وق ەل ۲ الاسلام من مککارم 
الأخلاق ١‏ فكاك المالي وهو الاسير وإطلاق سراحه ؛ وحرص على فلك 
اارقاب ران سل هن اوات ال كا وەل عدی امك كفارة عن الذذوب 
والآثام . وكفارة عن عقوبات القتل الخطا ء وكفارة عن الحلف بالآمان . 
حمل العتى كفارة عن الظمار وعن الإفطار في رمضان . 


ومن تشر عات الاسلام لحر در الرقق : شراء جسم اممك الذن هم پد 
غير المسلمين من أمو ال الزكاة وعتقمم في سبيل الله . ا قرر الاسلام تكافۇ 
الجر والعبد (من اطم ملو کا له أو ضربه فكفارته عتقه ) ومع الاسلام 
التفريتى بين العبد وعائل » وألزم السب إكساء عبده وإطعامه . وهنم تمر 
سم مہات الاولاد ٠‏ وهي الرسول عن عاطية العبد بكلمة عد أو أمة . 
ونر المد ان مخاطہوا سادتم بكلمة رب . 


, اصالة اللاضارة العر بة 1 تاي مہ رون‎ )١( 


۷۵ 


El و صح واعدة اا م بالل ف اروب الدولہة فا دتعلی‎ : Jt 
و مدا لاسترقاق . وجعل الاسترقاق الشرعي ما يقم في حروب يراد‎ 


رابا : ليس في التشريعات الاسلامىة نص واحد بأمر باسترقاق الاس 


۰ أعلن الا سلام إطلای سر اج إغدات ادا ا سا‎ : ES 


قعل المستاون هیا بدا : دفکر الغرب ٤‏ رار الرف إل ٤‏ القرن السابم 
تسر 2 اي ان الالام س ف دلک ددر الف 2 4 و دل ف 
ارتدت اورا فى العصر الحديث الى الدعوة اسمادة الاحناس؛ وغالت فىذلك 
غلواً شديدآ . وكانت عملية تمجير الزذوج السود من افريقيا الى العا الجديد 
ال ات درا ن ی کو ا ل کک ای ها 
وما بزال ملايين الزنوج يعاملون حى الآن منتى القسوة في العالل الجديد . 
TT‏ ارح الزنجي دوير الى أن عدد الزذوج الذين اختطفتمم النخاسة 
ساب المس تعر ن بام ما مله ر زی وفك اصتفرت هه التعحارة ارذعة 


فروكٰ وارتکست پا م الفظائم ما ل مکی تصوره 


وتقول السءحة بنالکدرین تروبه ف ES‏ ) تار دح الزذوج ) ان قصة 
تحارة الرقيتق الإفريقي تمل جلا من أسعلك السجلات في تاريخ العام الغربي.. 
فقد كان اليخاسة الدين يعملون #ساب امستعمرين يقومون باصطاد الأطفال 
والشباب من حقول الذرة . وذلك مطار دجم جماعات حت يسقطوا في الشاك. 
م ملو مم الى الموائىء حيث تلتظرهم السفن الاتحليزية وش رون فما 
إلآلاف . وقد ربطوا بالحبال حت لا يلقوا بأنفسمم الى الاء . 


, ۱٩۹۷۲ دقلا عن حسن درح ؛ جل الکورت‎ )١( 


۲۷۳ 


دقو ی و دسر مارك أن المۇر خن الغر ہین بالغوا ٤‏ ر ان الكددة 
امات الرقہق برف ٤‏ وقي سحام القرن التالف عسشر ٤‏ و لسك عل ہل ۵ ای 


وکانوا عنعونه منتعام القراءة والكتابة “ودعاقب مخالف ذلك عقابا شديداً. 


و دار سامی دأاود 1 فشل الكندسة ف ألةض اء عل التفر فة العنصر دة ٤‏ 
اورا في ضوء نظام الاقطاع الدي عانی ف ظا سو اد الشعب فساو كىارة ص 


اكام . وحبث كانت أوربا تقم الأبراج لأمراء الاقطاع الذبن كاذوا يفاخرون 


یں ph‏ 
بام امسو 3 دقراون 7 یکشون 


يقول : عندما نادى‌الاسلام الى المساواة بين الشعوب والاجناس أمامالدولة 
وأمام الله > ادى بتحرير العسد يجرد قمام الدولة الاسلامية . وكان فس 
اانداء قد ظل يقرع اماع أوربا قروا طويلة عن طريق دعاة المسسحة 
و الممشر د پا 9 ا حل سمحي الابىض دعدشس دةس عقا ته ال دنىةو ڌفکر o‏ 
العنصري : وكانت اللكنيسة في أرربا هي الق تحمي الحتى المقدس لاملوك 
والأشراف فتقر بذلك التفرقة العنصربة وتعترف بشرعبة السي والاستعباد 


وإعلای السحو ن والمطادی عل اہك و اا ست فض عفان 4# + 


YY 


(¥) 


ودتصل بعودية الر حل ى جال الحضارات الخس الکكيرى : ( النونان › 
والرومان ؛ والفرس ؛ والغراعنة؛“واهذود) عودية المرأة ٤‏ جال الغاء , فقد 
كانت المرأة تقدم الى المعابد . وكانت الديانة البابلية توجب على بعض الفتيات 
مارسة السغاء | كراما للآَمة . وكانت الدانة توحب بأبغض أدوارها على كل 
امرأة على الأقل نظري) أن ارس اليغاء باعتار انه من الشعائر الديلية “> وفي 
بعض أغحاء اند كانوا بذظرون الى المغاء هذه النظرة ويعتبرونه من الفروض 


و اپو د کانو ا عارسون البغاء ودقدسونه . وكانت مصر وفشقة واشور 
وپلاه اللكلدان وفارس وغيرها تق الشعاثر الدينىة الممروجة مجميم ضروب 
الخلاعة والفساد ؛ وكانت عبادة إزيس وسولك وعشتروت وملست 
وغير هذه من أحط ضروب الخلاعة وأقحا بل ان المعابد الخاصة بتلك 
الآلمة ي تكن سوى مسارح لأحط ضروب الشعائر الشموانة التي كان القوم 
يعار سو نما باسم الدن . 


وقد شىء معمك عاص اسم اأفرودیت + وهي م اُساطر القوم ؛ وهي 
إفة الشموات وزخر المعد بكاهنات عارسن المغاء باسم الدن . 


وني العصر الروماني أنشىء نظام الكاهنات المذارى لخدمة المعابد . ولا 


۲۷۸ 


حاءت المسيخية و فت موقف الرأفة بح ترفات النخاء ¢ و عات الام+راطورية 
الرومانىة على إعادة الحقوق المدندة والاجقاعة لحترفات البغاء . وتزوج 
الاماراطور دو ستنانوس باأغية (دٌودورا) ۰ 


وقد اعترف اء الكديسة وني مقدمتمم القديس أغسطمنوس بأن البغاء 


كت 


شر“ لا بد منه ويأن إزالته بتاتا قد يفضي الى انتشار الرديلة على وجه أشد 
ضرراً باحتمم ۰ 
© 


أبن هذا من موقف الاسلام من المرأة ومن إكراهما على البغاء ومن تحربرها 
س قود الإدلال والعہو دية ۰ 


دقول سبك مر علي ة ادست ا تەس 8 ما 2 فره یرل الأمم 
اال وما هو مرك اة الكرفى سج ادن جى ى ارول الاد 
النصرانة تقدم] . 


ان المرأة المتزوجة لم تكن ها حقوق مستقلة عن زوجما الى زمن قريب 
حتى فى انجلترا » على أن الرسول الذي ظہر في بلاد كانت توأد فما البنت 
حبة . وني عصر لم يعرف في أي بلد آخر أي نظام وأي طائفة تحول المرأة 
الى سحتى » فسواء كانت فتاة او عذراء او زوجة او أم “ هذا الني أكسب 
المرأة حقوة) ل يعترف ا الا بضغط شديد لدى الأمم المنمدنة فيالقرن التاسع 
عشر و كفى عدا فيخرا حتى لو ام يفعل أ كش من ذلك في سيبل الانسائية »> 
بعد ار المرأة المسامة يمتهرها المتفقمون في الدين أحسن حال من المرأة 


الأورية ۰ 


افا اي و ا و و اع اا اون 
a‏ رعابام ودن فروك دعك ظمور الاسلام ۰ دیا کان الاسلام ۇد أعطی المواة 


۲۹ 


البالهة التق في أن تتزوج بإرادتما > وان لا يتدخل الزوج في ثروتها  .‏ انه 
لا يسوغ له ان سيء مماملتما بالطرق الوحشمة . فهي مت كانت بالغة سن 
الرشد تتصرف ف جسم شو نما وٹروتا کا تشاء بدورں تدخل زوجا 
او اپنہا . فاذا ذهمنا ذنظر الى صورة المرأة على الإجمال قبل الاسلام وجدنا 
صورة قاتمة ممينة « كانت المرأة من أهل أثينا > وم اكش الأممالقدية مدنة 
وع تعر من سقط الماع حمٹ کاذت شاع وتشسرىی ف السوق ٤‏ کا كانت 
منزلتما في الدرك الأسفل ٠‏ انما كانت تعتير رجسا من عل الشمطان لا شأن 
ها »> وکان مصرح] للواحد من أل أثینا ان ازوج بأي عدد يشاؤه من 
اللساء وکان ( دوشینتس ) بفاخر بأنه توجد فی أمته ثلاث طبقات من 
الفساء »> كانت طبقتان منم تعتبران الزوجات الشرعبات والشيسة 


بالشسر عات 


أما في (اسبارطة) فقد کان مصرحا لامرأة ان تتزوج با كثر من رجل › 
وٴکاشست کح السام ٹقرد] عار سن لہ أأعاأدة وکاذنت عادة ولف الزوحات 
موجودة في البلدان الحاورة لدولة الرومان وكان من أثر الفتوحات التي قام 
ها الرومان مضافا الما الرفاهية الى تمسكوا بأذيا ها ء اذ نالوا ذلك الد 
مادخ ا هیہ الاسہاب عات عقد ہہ الزواج اى سة سرد كلم من قىل 
الغو الکلام 0 الرومان ٤‏ عار ان کہراء روما روا ان دمعو ا زايا 
ارية وترفما فانغمسوا في شموات الحب واموى ٠‏ فأفضى ذلك الى إن اصع 
الزواج أشه بالفستى العادي . ثم ان الحكومة اعترفت بلزنا في قوانينما 
الرابطة التي كانت تربطمن بالرجل تنقل المرأة بين أحضان الرجال ؛ كل 
ذالك أفضى الى عادة تعدد الزوجات ؛ ثم ان اتخاذ الخللات ل يكن قاصراً 
على الطقات الارستقراطىة؛ تى ان رجال الا كليروس نفس مم کانوا بتیخذون 


YA * 


© 


جاء الاسلام واليشرية على هذا التو من عبودية الرجل وعبودية المرأة ٤‏ 
فلم بلمث ان فرض للمرأة حةا وحرية وكرامة ومكانة ا تكن تللم بها“ 
نٹ اعلن الاسلام حقما في الحباة وحريتما في الزواج رالتملك › وإدارة 
عملا »> وحعل للرحل علا درحة واحدة » فمو قد نقلہا من حىث كانت 
لا تحتسب عادة إلا من متاع الرجل الى حبث جملا شخصية كاملة ؛ ورفعما 
من حصسث كانت مستعسدة ف البغاء والرقق الى حث جع لما تستطبع ان 
تفار لفسا زو جما . ثم وضم ها الحدود التي تحول بين الشاس ورين استمبادها 
وامشماما. فنہی‌عن ان تستغل او تسترق او تقدم لامغاء « ولا تكرهوا فشیاتک 
على البغاء إن أردن حصنلا » وى عن وأدها « إذا الموءودة سئلت باي 
ذئب قتلت » و كرما وحصنما وحمل هناك قائونا للدخول علا : ثلاث 
عورات › يستاذن فما علىما ٤‏ ودعا الى تعلممما وفرض 4ا في الميراث وجمل 
ها ذصف سادة الرحل ٤‏ ووضع ا لدد بث کان لا حد هناك للتعدد. 
ورم زواج الأخت او الام او زوجة الأب والأخت ني الرضاعة . وأقام 
4ا تراسا من الكرامة والخاق والحفاظ على العرض لا برقى اله نظام ول 
تصل اله دة فاع 

لقد رفع الاسلام شأن المرأة الى مرتبة عالية بعد ان انحط مقامما الى 
الدرك الأسفل عند الود » وعرب الحاضرة . اذ كانت الآنسة مثابة الخادمة 
تی فی دار اما عاد الموسویین »› وکان لابا الح في مہا . اذا كانت 


قاصرة ٤‏ فافا توفي یی لاخوتها الصيہان ان دغعاوا ly‏ مأ دشاؤون ولم تکن 


۲۸۱١ 


لترث شيا الا اذا م يكن لاوالد ذرية من المنين . أما عرب الجاهلعة فقد 
کا ااا دسر ع ی 2 سقهل المقاع؛ وکائت ع 9 دشرا من ترو ه٥‏ اما 
او زو جما ¢ وکاذت أرامل الر جل دحہر ل إر لادنه أو دناه کاي ر ء 
آ من التركة » لذللك حرم الاسلام بتاتا نكاح القت ؛ وهو اقتران المرأة 
بان بعلا ومحو ذلك . وقد وصل شأن انحطاط المرأة عد عرب الحاهلة 
ال وأدم شام ودن على قد ہا ¢ جرم الاسلام هله العأدة ¢ وکاذت 
مذآشرة بان عرب قريش وقمائل كندة . واعتبرها من قبل ‌الظلم والاعتساف» 
وکان المرب دعم لون ہا ٤‏ أف دقد مول بنا قر انا الآهمة اقمداء ببعض الأمم. 
وكان مقام المرأة منحطا في اة الالجقاعية في دولقق الفرس والبيزنطين > 
وقد مل المتعصبون المتحمسون على المرأة حملة شمواء > وهم الذي صاروا 
الك دس من فا رو لدی العا المسجی فةالوا ء اا مار ااشسمر لى ¢ وسوا ان 
الشسرور التي نسبوها الى المرأة ليست إلا نتيجة تضليل أفكارم . في ذلك 
الحين سحين سقطت اهيشة الاجتاعية في حاة الرذائل من جسم المحہات 
وأرتامت اص ات مستفيثة بأن , التجارب برهنت على فساد كل النظم 
والشرائم القدية م ظهر عمد صلى الله عله وسل بتعاليمه للملا الأعلى داعبا 
الجير وهو يقول : ( وهن مل الذي علسمن بالمعروف ولارجال علبهن 


در ةة ) . 


کرم اذه مقام اة رصب شتا طاهرة دة وزروسحة صالاة ( وق جر همس 
الةوانين الاسلامية تاتا عادة الزواج المشسروط › وخول الاسلام للمرأة حقوقا) 
تكن هما من قبل » وأكسيما مزايا لا تعرف قبمتا حت المعرفة إلا بعد 
زمن طويل ٠‏ فقد ساوت الشمريعة بين الرجل والمرأة في جسم الحقوق المدذية 


والاع)ل وت عن تعدد الزوحات ٤‏ اد حددت عدددن ؛ وقضت على 


AY 


على الرجال المساواة التامة بيهن « فان خفتم ألا تعدلوا فواحدة » « ولن 
نسنطيعو | أن تعدلوا بين النساء ولو حرصتم » . 
فالعدل هنا هو العدل التام “ وما ورد فى القرآن ي هذا الصدد اعا قصب 


ره اہی عن هده المادة ‏ , 
0° 


ا بالنسة لتعدد الزوحات فقد كانت عادة تعدد الزوحات منتشرة في 
جسم الأمم الشرقية القدية . فان مارستما بواسطة اللوك والأمراء الذين 
يقدسمم الناس جعلما أمراً مقدسا في ذظر الشعوب » وقد ظلت هذه العادة 
منقشرة بين المندوس منذ العصور الفالىة . وكان لارحل مطلى الحرية في 
أن يتزوج بأي عدد من الذساء؛ وكان تعدد الزوجات شائعا عند الاسرائيلين 
قل عصر موسی . وان عمداً قد حاء وتعدد الزوحات منتشر لدس دين 
قومه فقط بل كان منتشرا أيضا بين الأمم الحاورة فم حبث كانت هده 
العادة شر آفات المسئة الاجقاعة . 

نعم ان قوانين الدولة المسسحبة حاولت ملاشاة ذلك الشر »+ ولكتما ل 
عم ف ذلك . وظل تعدد الزوحات ور به يدون واق مله . وکانت 
النساء التعسات اللا کانذلك من سوء حظمن “وف إبران ل توحد قاعدة مرعية 
ي قوانينمم المأقدسة تحدد تعدد الزوجات اللاتي حى لارجل التمتع بهن . 
فقد كانوا ينغمسون في حأة اتخاذ الخلىلات . رعلاوة على شوع عادة تعدد 


, سيد أمير علي ؛ المرأة في الاسلام‎ )١( 


YA 


م : ء 
الزو جات عند العرب والسمود الاقدمين . فقد جرت علسمم عادة أخرى : 


هبي الزواج المؤقت فأفضت الى الفوضى الاخلاقية وانتشار الفساد . 


دعم قى سجاء الاسلام ولا ل اعدد الزوحات فبحدد هذا التعدت و عله 
في أربم “ م وضع له قاعدة صعبة تحول دون التعدد جملة . « ولن تستطيعوا 
أن تحدلو | بن النساء و لو حرصتم » . 


, المصدر السابق‎ )١( 


YA4 


(¢) 


ان أعظم معطبات الاسلام في مقارنات الاديان هو القضاء على الاباحية 
والرهانىة جيم فقد كانت استباحة الحرمات والدعوة الى شوعة النساء 
والاموال وإباحة نكا البنات وغيرها ما يدعو البه كشر من الال والتيحل 
وتفسبرات الاديان . وأحل مردك شوعبة النساء والمال » فاعتدق مذهه 
لاف النسساء إرضاء لشواتهن ؛ وقامت مجتمعات على الإفراط في اللذات 
واللو الث وخاصة حضارات فارس والمونان واهند والرومان , 


يف نفس الوقت قامت تفسيرات لبعض الادان على قم الشہوات وتجريد 
النفس وزجرها عن كل رغبة من الرغہات الطسعمة القاممة في الكبان اليشري ؛ 
ومنا أديان ي تكن هما عقدة في الإله . كالبوذية والبرهية . ومنا أديارت 
سماوية انحرفت عن غاتما ؛ وقد اتسمت هذه الدعوات بالساسة وحطمت 
الحتممات التى عاشت فما حين دعت الى قتل الرغبات الطبمعبة في الكيان 
الانساني ء وأنكرت ما في الحماة من زينة ومسرة ء وقالت بأنه لا خير في 
الجسد لأنه محل العاهات وانه لا قمة للأفراح والثروة والجاه والماك؛ ودعت 
الى قضاء الايام في استعيجال اموت تحت الشمس الحرقة » وي الزهد عن ملاد 
الدنىا . وترك العمل رغبة فى استعجال الفناء , 


وقام في أثيدا وأوربا وامند والصين وافريقيا واستراليا قبل الالام 


۲۸0٥ 


ما دسمى باليفاء المقدس حبث كان مفروضا على الفتاة ان تقدم عذارتا الى 
الإله “ وان تبغي مرة في امهنكل لتمجمع ميلغ من المال فتقدمه الى امكل 
وتخرج “> ومحدث هیرودیت ان اججہلات نکن يطل الإقامة » ولكن 
الفتاة الكثيية المنظر كانت مضطرة للبقاء سنوات مع المال . وكان هناك 
بغاء الضبافة : فاذا جاء ضيف كان على صاحب الدار ان يقدم له أخته 
و زوحته او ابلته او خادمته ›“ هكذا كانت الصورة مظامة قاسة الظلمة › 
حافلة بالشر والإم “> ونمة مقارنات تعتمدها يعض المراجم الخغربءة یکن ان 
ناقبي اأضوء . 


يقول مجم الفلسفة : ان القرآن بختلف عن التوراة في انه لا بجع لل ضعف 
فذسب الى شارع عظم كمحمد » مثل تلك المعاملة المنكرة للاساء . 


والحققة هي ان القرآن قول « فان كرهتموهن فعسى آن تكرهوا شيا 


وبقول ڊول دي ركلا ؛ الإسلام هو الدن الوحند ( بان جمسم الأدان ( 
لذي أوجد بتعالسمه السامية عقبات كثيرة تجاه ميل الشعوب الى الفستق 
رالةحور »> ويكفمه فخراً انه قدس الانسال وعظمما لبرغب الرجل في ‌الزواج 
ودغرصض عن الرذا الحرم شرعا وتشردم] ٤‏ وان الاسلام قد حل بعقلة عادلة 
عالبة أغلب المسائل الاجقاعية التي إا ترل للآن تشغل مشترعي الغرب 
بتعشىداتما . 


وقول واصف غالي : ان كثيرا من رجال الاديان الاخرى» وكان أحدم 
(سان بونا فتبور) يقول لتلامیذه : اذا رأيتم امرأة فلا تحسبوا أنک ترون 
کائنا بشريا . بل ولا كائنا وشا , انما الذي ترون هو الشبطان بذاته › 


والدى تسمع ون هو ص فار الأمان 


A 


« أما مد » فو يعد" بحت من أكر أنصار المرأة العمليين > ان لإ يكن 
اكيرم ؤقد کان ûr‏ رح وعلسمن لما ¢ وکان لسن الجانب کشر العطلف 
عليهن “ عظم الاحترام والتكرم من . ولم يكن ذلك خاصا پزوجاته ٤‏ بل 
وذلك كان شأنه مع جسم النساء على السواء . 


والمحتى ان نظرة واحدة الى الامم في اختبار المرأة تكشف عن مدى 
عەی مف وم الاسلام واا فقد کان کر ادا تزوچ اختار المال وکارن 
قىصر اذا تزوج اختار المال ؛ وکاذت الاهلية تار السب a‏ الاسلام 
فقد اختار الدن : ( تنكم المرأة لامها او ماما او جسمما » فاظفر بذات 
الدبن تربت يداك » . 


واذا کان الاسلام قد أعطى كلا من الرحجل والمرأة هذا المنهج الكري ؛ 
وأباح لارجل الرية في الطلاق والتعده وعقد الزواج فان ذلك يفسر - على 
حد قول الملامة عمد أسد - السبب الذي من أجله تعتبر الشريعة الاسلامية 
« الزنا » من أقبح لآم“ ذلك ان تجاه هذا التسامح وهذه الحرية لا يكن 
ان بكون هناك إطلاة) أي عذر الوقوع قي حبائل العاطفة او الشموة » . 


وکان للاسلام ف تکرم الانسان : الرحل اة على سو سواء موقف 
آعر غاية في الساحة والحسم ذلك موقفه من الجر . 


قول محمد أسد : ان انفراد الاسلام بتحرع الجور : مزية لا تجدها في 
کب الدبانات الاخرى ١‏ بل ريا تجد في بعضما تشحصعا على المر ؛ كقول 
القدرس ڊولس لتامذ له : خذ قلبلا من الجر لإصلاح معدتك ٤‏ € جد فيا 
حادثة تعويل الأواني المملوءة ماء الى مر » فلم يكن يبلغ المسلمين تحر الله 
الخمر حت أريقت أدنانما وأكوابا فا ا وار ارا : 


TAY 


ودقول هار ي دي کاستري أنù‏ ا لاح اف به التامون ٤‏ 
وأمضی سف ”باون به هو المر ٤‏ وقد جردنا هذا السلاح علىأهل الجرائر 
اروا ان ددر توه فضا عف امم ¢ واو ق وه لاصوا EN‏ ا ٤‏ کل 
القبملة التي شربت خمرنا وتحملت اذلالنا . وان الواحب على المسامين أن 
تفظو | ا عظر م لسر دة علرم م من تعاطي الا کرات . فأن صدا المحم 
دة بامحافظة على المدة الاسلامة . 


رلةیى شرفت اورا من دول کف کرم الالام ارا ورفم E‏ ف 
الأدب العربي . و كيف عرف الئاس في جيم الأجناس لأولمرة بعد الاسلام 
ا لحب الطاهر ٤‏ ولم يکكونوا يعرفونه 5ل والشعر الجاهلى لم يصور لنا الب 
إلا فة على تلك المرأة والاستمتاع الحسي ما » فما ظمرت العقىدة الاسلامة“ 
نزهوا المرأة عن ان تكون جرد وسيل لتعة رخبصة . وظمر الحب العذري 
رتخطى الحدود › وانتقل الى أوربا “ وكان ا قصبعض نقاد الغرب الشرفاء: 
ا غل ق ن و ل 0 رم الف اط 
الى المصر الكددث . والعرب مندذ فحر الالام م يعرفوا نظام الحرم ٤‏ ول 
تحب المرأة وبا بالنقاب إلا نادرا ول تتوار خلف جدران منزها >٤‏ 
كانت تحصل على ما محصل عليه الرجال من علم؛وعرفت قبل المرأة الأوربة 

مف تتماز ازات معنودة . 

بقول بير وننكس في كتابه (القصة في سبعة قرون) لةد غفلت المرأة 

الاوربسة عن ةةة لو فطفت الها لنمنهت" من كبرياما > في لم تيتدع 


Rela aa gya. jaggy biriya gayri lema get rig pire, daye ha Fr Yale 


(١)‏ گی مید الشو راسي : رة الادب العري ال (وردا 
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استتار أفلاطون بازدراء ماديات الاة . وقد خطر بالنال فى بعث الحب‎ 
الطاهر الدي عبر عله سعراء (التروبادور) اذه برجم ال ا ولکن‎ 
تعالم الد المسحي ل تغير في واقم الأمر شنا من التقالمد الممحة والأخلاق‎ 
٤ البربرية الوثنية التي سطرت على أمراء وربا وسراتما قبل اتصاهم بالعرب‎ 
فقد اضطرت الكندسة الى التغاضي عن ذلك ؛ والكنسة كانت واقعة تحت‎ 
ومن المعروف أن فريقا من قساوستما كان تمصب‎ ٠ سطرة الشكر الإغريقي‎ 
لأفلاطون . وفردة] آخر كان بتعصب لارسطو فطغت معتقدات هدن‎ 
الف اسو فين وتعالمم) على ممتقدات الكنيسة وتعالمما > وكان أغلب المشتغلين‎ 
اوت وا ا . ولکنمم ظلوا متاثر ن بالفكر الإغريقي مقتصر بن‎ 
. على الكتابة باللغة اللاتدنية‎ 
ويقول روبير بريفو : ان فلسفة الفضيلة : فاسفة الحب التي طال ارتاطما‎ 
والتی سادت دوائر الحب في بروفانس‎ ٤ بالشعر العاطفي الان ن :٠ا دد لس‎ 
قد استمدت من الاسلام أصوها . والشعراء التروبادور المتتامذون على الشعراء‎ 
العرب ا حددوا عن استغلال الفلسفة الصوفية التي لم يكن في وسعمم الا ان‎ 
بستعمنوا مذاهب الطمر والعفة . وكذلك حرضوا على ان يستمدوا العواطف‎ 
الي طہمہا العرب بالطمر من الشعر الأنداسي القادر على تزودد فنمم دأناقة‎ 
خاصة واذا سقطت شوائب شعر المددح المتصل خلت الممدوح » كشفنا عن‎ 
ومحلل‎ ٠ عا من نواحي الخير فى النفس الدشرية يسلاط الضوء على سجااها‎ 
نوازعما الطبة » وان قصة عنترة هي أول صبحة يطلقما الفن الانساني ضد‎ 


العو دية والتشرفة عر ب غ 
٣ ۰ a " »‏ " ر مه 4 
۳ ا أ العر ده صف ف اغات القصص العر م۸ يالو واء ودەو اک نتا 


عادة من رقة إحساسما > وينشب الصراع في نفسما بين عاطفتين كلتاها نبي 
فان المرآة الإغريقة تتصف بالغدر في أغلب ماسي الإغريق وتستسل للرذيلة 
دون أية مةاومة » وترتىكب أبشم الجراثم مدفوعة بأحط النزوات . فما هبي 
ذي (هلىنىة) تخون زو جما في قصة (طروادة) وتبىد شعوب) بأسرها وتدمر 
لادا عن رها . 
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ان انکار الاسلام للرهبائية هو جزء من رسالته الى رر الانسان من 
العبودية وتدين البشرية بعد ان ظلت محجوزة طويلا وراء أسوار الظلم 
والقسوة والحرمان >٠‏ متأرجحة بين (الاباحىة) الى فرضتما المودية التلمودية 
وبين (الرهيانة) الي حاءت دعدها . والرهuilaة (Monastieism)‏ ذظام 
المساء . والانقطاع عن الدنرا والأخذ بقواعد النسك . وقد عرفت الرهانة 
قبل المسبحىة في المند وني أقالم آسبوية أخرى . وقد عرف الود هذا 
والنساء عن الزواج وأكل اللحوم > ووقفوا أعمارم على ضروب من العبادات 
وقد بدأت دعوم في مصر في منتصف القرن الثالث . وانتشرت في غربي 
أوزا ف ګېد القددس (أسناڈىوس ) م القددس (فا كتون) الدي وطد دعام 
هذا النظام في الغرب . 

وق أوزة ال)ۇرخون انه ي عام ۳۵ للمبلاد کان ف أا الأدبرة عشر ة3 
آلاف راهب وعشرة لاف راهىة . وقد آشار ( جوليزليروي ) في بحث له 
عن الرهبادة فى الشرق : ان الكنيسة القمطمة تأثرت بعقائد قدماء المصريين؛ 


۲۹۱ 
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و دا مر ترك اکر س lA lu)‏ کل ا وار ا ا الصيحر اء سی داو | iS‏ 


سو د و ۴ مقار فل مرا م انہر دن و سحو لو ها ا اانا لأرهىنة خ 


وقول الاستاد لی ASN‏ « تأر يتح E‏ 
الر هان زبادة عظمة وعظم شام و استفحل أمرم ؛ واسترعوا اا 
وساو ا اماس دی لر ک) اأؤ رون أدa‏ کان دمم أيام کہ لی الفصح سوت 
الا من الرهعان * وف الةرن الرابح اللسحی کان راهب واحد شرف عل 


سة آلا راهب , 


ولق كان تعدب المسد أحطر أعمال الرهبانة . منم من يقف على قدم 
واسسعد ثلاث سان . وهم من حمل حو قلطار من حصددد »> وکانوا لا دلدسون 
إا لسر رن سعر م الطويل ° وموك على ا وأرجامم کالانمام ٤‏ 
ويسبكدون في مارات السياع ؛ والآبار النازحة والقار > ويا كاورن الكلا 
والنافس > ودعدون طہارة اسم منافسة ليقاء الروح ؛ ويتأمون من غسل 
الأعضاء » وكان أتقام هو أوغلمم في النيجاسات والدنس › ومنمم من ل يس 
لاء جره طوال مره . وهمم من لم جس وجه ولا رجل الاء مسين سنة . 
و كانت نة الرهمانية ان خلال الفتوة والمروءة التي كانت تعد فضائل عادت 
فاستيحالت عموب) ورذائل “ وزهد الناس ف اليشاشة وخفة الروح والصراحة 
والساسسة والشحاعة والجرأة وهجروها » وكان من نتائجما ان تزلزلت دعاثم 
الا > وقول السك أبو الحسن الندوي معلة) : وقد عجزت هذه الرهبانية 
الغالة ان تعدل شر ّه الادية الاوربة او تكح ماما وغلواءها : لقد 
ساو لمت الشصرانة الرو هة تعر الفطرة وإزالتما . وحلت النفوس مأ لاطاقة 


14 ده فر عت وہ۸ کر فعل حف المادرة الطاغة واڪمملته كارهة م لاص 
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مه وثارت عله ٤‏ وا تقدر النصرانمة بإسرافا ثيالرهبانىة والرهد ومكابرما 
للفطرة والواقم ان تصاح ما فسد منأخلاق الاس وعوائدم . فكانت حر كة 
الور والإباحة وحر دة املو في الزهد والرهيانية تسيران في البلاد النصرانىة 
جنب الى جنب بل الأصح ان الرهيانية كانت معتزلة فى الصحارى والفلوات 
لا سلطان ها على الخاة > وكانت حر كة الغلاعة والإاحة زاخرة طامة فى 
امدن والحواضر » . ۰ 


وقد کان لارهبادية اش خطبر على الحتمم سه . فقد هحرت هذه جوع 
الضخمة زوجاما وأولادها وتر كتم في شظف من العيش فخلفوا « الأمات 
ثکالى والازواج أبامى ؛“ والأولاد يتامى ٠‏ عالة بتتكففون الناس ويتوجمون 
قاصدين الصحراء ؛ وكانوا رفرون من ظل النساء٤ويتأمون‏ من قرمن والاجتاع 
û‏ وکانوا عتقدون ان مصادفتین ؛ ٤‏ الطر دق o‏ السهن ولو ک 
أمہات وأزواج) “ أو شقىقات تخبط أعماهم وجمودم الروحة" . ومن 
ناحبة أخرى كانت الأدبرة مثلا غاية في السسوء لكل خاتى كر . تقول 
دار ة معارف لاروس ص ۸۹۸ = ۳ : ار الرهان براعوا الرهيثة 
ع اعانا 


وني القرن الحادي عشر كان الرهبان الشرقءون الذين أخذوا على أنفسمم 
أن یعیشوا بلا زواج لا جسرون ان يدالوا الى أدرتمم الإاث بن البوانات 
يسيب ما بحتمل ان ينتج من ذلك من اللخطر على أرواحمم ؛ ومع ذلك فلا 
خض الوم امم لر يقوموا ما تعدوا به من العفاف بين رجال الدين من 


اسان . 


2 لي ةد عن ای اسن الندري ( مادا سر العا‎ (١( 
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فقد قال (دوبرتو) بعد ان زار الأدبرة في النمسا وني المالك الاخرى 
التابعة للملك فردان الأول : انه رأى مائة وعشرين درا تحتوي على 
۳۰ راهب] و ٠١‏ راهنة و ۱۹۹ سردة و هه امرأة متزوحة و44 طفلاً . 
وقال انه بخشی ان یتکلم عن راهیات زمانه تفادیا من ان یظن انه یتکام 
ساب وجون . وندد الأدبرة “> ومسل حلة شديدة الطعن ا عل 
أدبرة زمانه » وتاريخ دير (دورياك) الذي تكلم عنه المسبو رولوز في 
تاريخ باريس ۱۸۲۳ بعطي فكرة عن الأديرة الفرنسىة في القرت السادس 
تسر , 

ثم قالت دائرة اممارف : « ليست هذه الأمور من الشؤون المنعرلة 
ولا الخاصة بزمن دون زمن . ففي الأزمنة القدية لام القديس (سريايين) 
والقدیس (بازیل) عذاری زمام) اللات وقفن حاجن على الله على ما يظہر من 
عدم عفافہن . 

ورای سحان کرېزستوم) ۽ انه لا كفي فتل الراهة الي تخوت عقافما. 
بل رأى ان تقطم الى نصفين »> او تدفن حبة مع شریکما في الإثم . 

وقد أحسنت يعض الطوائف المسسحبة كالبروتستانت وغرها بإبطال 
عادة الرهبنة بتاتا والسماح لرجال الدبن بالزواج » فان الزواج لا يعتبر مبعداً 
عن‌الله بعد ما ثبت ان أ کار المرسلین کانوا ذوي‌حاجات . ولم نعم زواجېم 
OE‏ 


44 


أما الاسلام فقط ربط بين المحماة الدنىا وبين الآخرة »> وأبإح للانسان 
طسبات ادنيا م زواج وزينة ومتاع وطعام من مصادر الل ووفقی 
ضوابطه الى أريد ها تكرم الانسان وجايتهودعم بنائه النفسي والاجقاعي. 
ول مجمل الساة الدنيا قاصرة على العمل للآخرة . 


« قل من حرم زينة اله التي أخرج لمباده والطيبات من الرزق › 
« وابشغ فيا آتاك الله الدار الألخسرة ولا تڏس نصيبك سن الدثيأ » 
« یا أا الد آمنوا لا تحرموا طيبات ما آحل الله لكم ولا تعتدوا › . 


وني هذا العنى يقول الإمام المامري في الإعلام في مناقب الأعلام . 
ل أراد الله تمالى لعباده لمم على إملاك أنفسم لما علممم صنعة لبوس 
لتحصنمم من بأسيم . ولا جعل مم سرابيل تقيمم الجر . ولا هدام لصنوف 
العقاقير النباثىة ليستشفوا ا من الآلام المعتردة » ان أحتى الأديان بطول 
البقاء ما وسجحدت أحواله متوسطة بين الشدة والاين لمجد كل من ذوي الطبائع 
الحتلفة ما يصاح به اله في معاده ومعاشه ٤‏ ویستجمع له فبه خير دياه 
وآخرته . « وکل دين ل يوجد على هذه الصفة ؛ بل أسس على مثال يمود 
هلاك المعرث والنسل فمن الحال ان يسمى دين فاضل . ذلك مثل ما تمسك 
به رهانیة اللصارى من هحران المناكح والانفراد في الصوامع ؛ وترك 
طسبات الرزق “٠‏ وما يتعاطاه الصديقون سن الشنوية من حمل الأنفس على 
الوحاء واللإصاء وملازمة المسكن والراحة دون غيرها من حركات العمارة 
وما انتيحه ساك المند من إحراق الأجساد والتردي من الجبال وترك عمارة 
الأرض ) . 


وهكذا رقف الاسلام من البشرية موقف الكرامة والعزة والساحة . 
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فاذا تحدث عن الرهيانىة كانت كلمته مثلا من أمثلة القوة وبناء الشخصة . 
« رهبانية أمتي الجهاد » ولقد بحاول بعض المتعصبين ان يرسموا لارهيانة 
اله مضااة ف ڪاو له لإعلاما غ و ھی عڪاولة ص الفطرة والعقل 
والعم . 


دقول عر الامر ي : لم يلقض رفض الاسلام الرهانية شيا من سمو 
ممتنقه لأن إعجابيته تنزه الله عن أن لى شتا ويأمر خنقه وإزهاقه . 
إا يرسم له المسالك المشروعة التي يليما تلببة سليمة كرية . حبث يشر 
الانسان في ظل الإسلام بانفتاحه الحضاري على الكورن وتعايشه معد 
في كل مرافق حباته الحاصة والعامسة . والمتق ان يقال ان المسمحية 
أدخلت الى أوربا الاديرة . وان الوثنية اليوائسة أخرجتم من مفاهم 
الإسلام, 


وادا کات رھہادہة الاسلام اساد وق E‏ التاريخح لامس اين صح 
بإاهرة في ناء الفروسية ودفعما الى العال كله منمجا من أعظم مناهج 
الل والوفاء , 


بقول سان هلد : ان المرب م الذين يرجم الهم الفضل على سادات 
أوربا وفرسانما في القرون الوسطى في تعديل عاداجم الخشنة وتاطفا “ 
ثم تعليممم رقة العاطفة وتهذيب نفوسهم . والرفعة بها الى حبث الانسانية 
والنبسالة » وكل ذلك دون أن يصيبمم ضعف بفةد من فروسيتمم 
وشجاعتہم شا . 

ويقول ( اتان ديه ) هذه الظاهرة على نحو آخر فقول : لقد 


فطل لا التار يخ في سجلاڌه عن فروسبة اأعرب ورو حا المالىة ا 


N 


العرب وط رها وأدخل مبادما الى اوربا, ول برح الاسلام بالرهينة 
دل حرمما , 

ان الفروسبة ونيل قصدها م يكنيعرفما الأقدمون من المونان والرومان. 
و لکنا ادت مروف رہل اہر ب وھڭ ما الاسلام وطمرها » 


۹4۲4 
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من أعظم ما دعا اليه الاسلام من أجل تدين البشرية وتحرير الافسان : 
Þ‏ الإشاء الإنساني « ولدس هناك آأدنی مسالغة ي أن اوا والعا کله م يعرف 
الاشوة الانساضة الا بعد أن هلما له الإسلام . 


یقول عد الکرے حر مانوس : ان اورا : ڈعر فی فکرة الإخاء دا 
الاس !ل ول الّورة الفردسة بدا دعا الاسلام الا وطمقما المساأمون قىل 
ثورة فر نسا ددجو آلف عام ة قد کات فکرة المساواة والشوری ص ادتیکار 
القرآن » عرفتما أوربا في للقرن السابع عشر بيا هي من حقائق الاسلام 
وأصوله منل نشاته . ول يعرف حكام أوربا الاشتراكية الا في السنوات 
الحديثة . بيا سبتقم الاسلام ال الساراة بت اسن وال الكتاب ( ردا 
اناس یکل القوق السباسية ٠‏ وهر اجى ان دعو ه الاسلام ; DB‏ کف 
الائسان و ققش ازسانیته وأوسعدت له طر دة) سیل رده عر ف ا الور الدي 
ا اطاة . وها تز ال فکرة الاخوة الا سلامية ای الوم آم دشغل 
قلوب المصليحين ويأخذ بالبابيم “ وبعد كل الحاولات التي مجريا العالم الوم “ 


اسا 


)١(‏ دكتور عبد الر من علي اجي م الدضارة الاسلامية 


۲4۸ 


و إقامة الاخوة العامة ما زال الالام هو المرجى لتحقيق 
ذلك , 


بقول هام اتوك سسا ف کتابه ( وة الاسلام) الاسلام ما زال 
ل قدرته ان يقدم للادسانية حدمة بجايلة ؛ فلدس هناك أي هة سواه یکن 
مله شیاس باهرا ف تألىف هله الأسناس اامشرية المتنافرة ف مه 
وأسمدة ااا المساواة , فالامعة الا سلاممة العظمى ٤‏ افرنقا EF‏ 
وأندونسا »“ بل وتلك الجامعة الاسلامية الصغيرة في ا ر في الباپان 
لین كلما ان «الاسلام ما زال له القدرة عى أن يسءطر كلية على أمثال 
هذه المناصر الختلفة الأحناس والطقات ؛ فاذا ماوضعت منازعات دول 
الشرق والغرب العمظمى موضم الدرس ٠‏ فلا بد من الالتحاء الى الاسسلام 

ولا ريب أن الاحوة الاسلامة العالمبة انما تقوم تحت القانون الالحلاقي 
العام" في اخوة عالمية ليست مبثية على الأقافات “ بل على القانوسن 
الاسلامي الو سوك ۰ 


والحتق ان «الاسلام سین جاء بالإشاء الانسانی انما کان ذلك ردا اسما 
على «الملصرية» التي كانت طابم الدشرية كلما ومنطق اتا خلال ذلك العصر 
الطويل الذي الحرفت فيه مفاهم التوراة وتحولت من سماحة الإخاء الى إعلام 
العرق والجلس والدم والشعب الحتار . في رسالتمم ال ااشي ا 
والمعروف ان التوراة صبرت الحقائتى التارخة في قالب يؤكد العنمرية 


ا 


al yr ve arty: | 


, يله عن المشيفة‎ ٠ ا ر صما الہ کرر الفاررق‎ )١( 
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اما القرآن فقدمما في قالب الإخاء الانسافى ومشما أصسحت التوراة دعوة 


در رذ ما الاسلام ېو دعو ای الإخاء الانسان ۰ 


وقد جاء الاسلام ماحا التفاخر بلأنساب ٠‏ داعب الى العودة الى وحدة 
الجنس اليشري الأولى : « كلك لآدم وآدم من تراب لا فضل لأبيض على 
ا ولا لعربي على عحمي إلا بالتقوى » أما الغرب فقد عجر تاما عن فم 
الإخاء الانساني لأنه استمد مفاهيمه من التلمود وفاسفة المونان . فقد وجد 
الو دية تقول بإعلاء الدم والجنس . وو جد أرسطو ادر طموح الإغريق 
لسيادة العال وينادي بان جماعات معنة تولد حرة بالطسعة وأخرى تولد 
دكي تكون عبداً وكان الفرس يمتقدون هذا الاعتقاد . أما فيالعصر الحديث 
فان صوت العنصرية قد ارتفم وساد ؛ وجاء الاستعار فحوّل ذظام العبودية 
الى نظام مقدس , وفي تأييد هذا النظام والدفاع عه ابتكر المفكرون 
وعاماء الاجقاع اسطورة شبه عاسة لتبري العنصرية ثم تين انه ليس هناك 
ساس عامي لتصنيف الأجناس تصنىفا عام) على أساس من العلصرية . 


وهتّت ريح التعصب الجنسي على أوريا بكراهية لكل الاجناس اللونة 
وارتفعت الدعوة الىعظمة الجنس ال جرمانيوتفوق الآرية والنوع الالنحلوسكوني 
والجنس السهودي , 

وبقي الاسلام وحده صاحب الدعوة الحقة الى الإخاء الأنساني . يقول 
اران نونبي : لقد اتصل المسامون البيض مم الزنوج الأفارقة ومع الشعوب 
الدا كزة الاون يي افمند مند المدادة . واستمروا في تەزز ذلك الاتصال وحق 
الوم فان البيض والسود يندجون تحت راية الاسلام عبر القارة الافريقة 


واهددرة طول وغ ا وقد برهن المسلمون السض عن تحررم من أي 


۳+ 


شعور عنصري بأقوى البراهين والحجج حیث ام قد زوجوا بنامم 


السا لوف + 


ودقول ررنارد لويس : كل المسلمين البض كانذوا متحررين من عقدة 
الحدي الاولي ضد الأجناس غير البيضاء لا يقسمون الناس الى أبيض وأسود 
بل الى مؤمنين و كفار » كاذوا متحررنن كل التحرر من أي شعور بالتحيز في 
الاون موجه ضد جيرانم الأ كثر سمرة في الجنوب . 

ولقد وضع الاسلام التقوى كقاعدة أساسية بديلة لاون وال جاس؛ والقرآن 
كان ضد القماءة والعنصرية وأحل العقيدة بديلا من العنصرية “ ولقد قال 
القرقس المعض المسلمين : كمف ترضون أن يتزع رل ارف قالوا ل 
رغم انه أسود فمو أفضلنا مازلة وذكاء وحكة و لأن السواد غير مزدرى 
بیننا ‏ . وما بزال هذا المءق وافنشا ٤‏ تمم الاسلام یی ان ما کوم اکس 
الزنجي الافريقي المقم فى الولابات المتحدة بقول في مذكراته : لقد كارن 
مناك عشرات الآلاف من الحجاج من كل أقطار الدنيا » كانوا من كل الألوان» 
من الشقر زرق العون ؛ الى الأفارقة سود اليشرة ؛ ولكنا جميم) كنا 
ذشارك في نفس الطةوس ممدين روح الوح_دة والاحوة التي ساقتي 
تجاربي في أمريكا الى اعتقاد انما لن يكن أن توجد بين البيض وغير 
السعض . 

« وي مجتممع الاسلام في الحج ١‏ بث لا يشعر أي أحد بأي تيز ٤‏ 
لا توحد عقدة الاستملاء ولا عقدة اللقص . فان الدين ۾ من جنس واحد 


رتجاذبرن الى بعضمم إرادي) وطبيعاً > . 


۳۰۹ 


ولم دقف الاسلام عند حد طرح فكرة الاخوة العامة الانسانية كمذهب 
فکر . ولکنه طشہا منج اة فان الفاتحين المسلمين ما لبشوا ان اندجوا 
٤‏ الأمم التي فتحوها وربطوا بيهم وبين جيم العناصر والأجناس برباط 
المصاهرة والاندماج وحعلوا وحدة الفكر والعقيدة والدن وج لہا 
ساس الوحدة الحقمقىة . 


(¥) 


مح الاسلام البشرية اشيج العلمي التعجريي ومنمج المعرفة المتىكامل القائم 
على الترابط بين الروح والجسد ؛ ولقد زل الاسلام حرراآ للعقسل مكرما 
للانسان وسرعان ما انتقلت مفاهيمه شرق وغربا حت وصلت الى أوربا الق 
ام تمتنقه دنا ولکدا دأاثرت به فکر 1 وعلم) وثقافة و منیا غسر کار 1 م 
مفاهمما وطبيعة باجا ونظام مجتممما . 


قد حرر الاسلام الفكر الاوربي من وثنية الفكر الاغريقي ومن عبودية 
الحتمم الروماني ومن تفسيرات الأديان التي لا يقيلما العقل او تقرها الفطرة . 
وهو الذى رر العقل الاوربي وأخرجه من ذهوذ الكديسة وأسرارها . ومن 
كل ما يتصل بالأساطير والسحر والكرافة . 


رهو الذي أعطى اليشرية «التحزلة» وكان الفكر المونانى قاصراً على 
«القماس» وأول من عل العالم كيف تتفت حرية الفكر مع استقامة الدين . 


ولا ریب ان نظربات الحردة والقدم والعسدل الاجټاعي تلورت ن 
بعد أن استمدت اسسا من الاسلام. متشكلت من بعد وفت طوابم وجتم مات 
الغرب . وأبرز ما قدمه الاسلام : أخلاقة المجياة والاجقاع والسياسة ٤‏ 
ومفموم الرحمة والتسامح والعطف مع أهل الكتاب والمدالة مع المسلمين . 


ef 


ولق کازت دعوة الاسلام الى تمدن اليشرية بتکرم الائات وإلغاء 
العبودية . وتحرر الفكر وفي نفس الوقت كانت دعوته الى العله مصدراً 
لبناء الحضارة . ولقد جمل الاسلام الق الخلقية عماد بناء المضارات ٠‏ فاذا 
ما انہارت هذہ القے اہارت الحضارة > وقد جعل‌الصدق والمساواة والتواصي 
با خی وتطيتى العدل على المسلم وغير الأسلم والصديق والعدو عاد الحضارة , 
وأي حضارة بغير مدنية مستمدة من الإعان بالل والعدل الاجتاعي والإخاء 
الانساني هبي حضارة مادية معرضة لاسةوط والانار › وان سقوط الاخلاق 
و اول آ ستاب سقوط اللحضارات . «وإذا أردنا أن نلك قرية أمرنا متر فيا 
ففساوا فيا فحق عليما الول فدمرناها تدميرا » وبذلك فان أعظم 
ما أعطاه الاسلام لأوربا واليشرية : 


ت المدذية ف حردر الانسان و تمدن اليش ريةس اضارة ناء المج التحريي 


ولا رمب ان ثورة اوربا على الكنيسة انما كان مصدرها هو اتصاها 
رالحضارة الاسلامية ف الإنك اش وتأٹر ها مظاهر الخرية الفكردة و الاحجاعة 
التي يتمتع با المسلمون « ولقد لبثت أوربا ثلاائة سنة تقتبس من الإسلام : 
اللغة والعلوء""“» . ويبدو أثر الاسلام واضحاً في خروج كثير من الغربيين 
على تعالم الكديسة وتمسكمم يبدأ حرية الفكر » وتحكم العقل على أساس 
امشاهدة والتجربة . والمعروف ان رجال الدين قد" دسوا ني كتيمم الديتىة 
ااقدسة تعلبقات بشرية ومسلمات عصرية عن التاريخ والجفرافيا والعلوم 
الطبمصة “ لم تلىث ان تعارضت مع ترق العام . فقد جعلوا الدين في وجه 
العلم الحديث ممانيه الجديدة المعارضة ها دو“نوه . ومن ثم نشأت أزمة الخلاف 
بين الدبن والعلم . ولمم يامث الدبن ان انهزم في هذه القضبة . 


. من محث لاتان دیلہه‎ )١( 
. ماذا خسس المسلمون لاندري‎ )۲( 
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قد اضطدت الكيسة العلل في وقت بدا علماء الطبيعة والعلم بزيلون 
سلاسل التقلد الدرنى فريفوا هذه النظربات الغرافة وانتقدوها “ في صراسة 
امة . وأعلنوا اكتشافاتمم الملمية “ فقامت قيامة الكنيسة وقام رجا هما 
التصرفون فاستحاوا دماءم وأموالمم وأنشأوا عاك التفتيش التي تعاقب 
أولئك اللحدن والزنادقة الذبن م منتشرون في المدن وفي الببوت فاجتمدت 
ان لا تدع ٤‏ العا نمر أني عرق دأيض ضد الكندسة وشت عو ما ف 
طول الملاد وحصت على الناس الانفاس . وقد عاقبت هذه الحاک ٣٠١‏ آلف 
أحرتى منم اثنان وثلائون أل أحياء » منم العا الطبيعي برونو وعوقب 
الال الطممي جالىلو بالقتل لأنه كان يعتقد بدوران الارض حول الشمس . 
رايس أدل على مقاومة الأصرانية لاملل من انها أحرقت كنتب البطالسة 
وامصردن بالاسكددرية على عمد جو قعصي ٤‏ م ان تعوفنل بطررك 
الاسكددرية أرق باق اللكترة » وما من عقمدة ظمرت لي المسحية وأريد 
تقر برها من فردتی دون فریتی ونازع فسا فریتی إلا سالت الدماء ٤‏ ولا يرجد 
في التاريخ ذكر للملم بعد ظمور المسيحية . وبداً النزاع بين العلم والدين في 
او ربا بعد ظمور الاسلام واستقرار سلطانه في الاندلس واحتكاك الاأوربرين 
اإسامين في الحروب الصلميىة , وأنشئت غا ك التفتيش وحرق الکو دنال 
e‏ فر اة فان الات كتا عون خط : القلم ء رقكرات 
الأصرانة ان علوم الأوائل خطر عليما فأحرقتما في كل مكار : مكتبة 
الاسكندرية عام ٠۹١‏ ايلاد » مكتہة القسطنطينية عام ٠۷١‏ لميلاد . 
وعمل ( لاون الاوزريالي ) على إحراق ما بقي من الكتب ۷۲١‏ مبلادية . 


ران في هكل أبرلون دينة روما مكتبة من أنفس الكتب في عمد 
أحماها المرب والتى اعتصروا ما فبا من علوم البونان فحرروها وصححوا 
ELÎ‏ وانطلقوا ما ال ياء انمج التحريي الذي أخدا: الاسللام 


۳+0 (الاسلام رالمال الماصر - م °( 


الحضار ة العالمية J ٠‏ وکان الاتحاه الى المج التجريي الذي يصطنع اللاحظة 
والتجربة في دراسة ااظواهر الجزئىة “ توطمّة لوضم القواذين العامة التي تفسر 
الوقائع الكونية . 


ون رواد هلا المنپج جار بن حران والحسن بن افم * وفك اتم علماء 
المسامين ينقد المصادر وتحلىلما والإبانة عن أخطاما ومغالطاتا . وتحدوا عن 
الملاحظة الحنة وأنكروا دورها في دراسة الظواهر الطبيعية . وأوصوا 
بإحراء التحارب العامة می ىلىەسر ذلك ¢ والصعود من الدراسة الجر ددمة 
لاظواهر الجزىة ال وضم قواذين عامة تفسر هذه الظواهر . ومع کن 
في إطار الإمان بالل . ذلك ان حضارة الالام ل تقم على الملم وحده > 
ولکله العام في إطار المقيدة “ وان قم الاسلام تىکن حائلة دون التقدم 
الملمي é‏ بل کانت على العکس من ذلك مصدرا من مصادر ھا 3 فق حح 
الاسلام وين حرية الفكر واستقامة الدين . 

ولقد بلغ المسلمون في خطواتمم العلمىة مدى واسع) . فقد استطاعوا 
تصحح أخطاء ابقراط وجالينوس ؛› خطا ( ابن النفيس ) جالينوس وقال 
ان التشريح يكذبه » وصححوا أخطاء طب ابقراط وفلك بطامموس 
وصىدلمة ديسفوريدس » وفلسفة أرسطو تقدوا آثارها وفحصوا سحقائقما في 
ضوء املاحظة السة واأحربة العملمة 


وقد فطن""' المسلمون قبل أن يفطن الحدثون الاوربءون الى عدة 
أمور : 


. قوفيق الطريل - العرب والملم‎ )١( 
. بتصرف عن بحت الدكتور توفيتق الطويل‎ )۲( 
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أولا : الى قصور المحواس عن إدراك يعض الظواهر لفرط صغرهاء 
او بعدها . فعوضوا قصور الحواس باختراع أجمزة وآلات تمد في قدرما عى 
الإدراك . ( وكان ابن ايشم يستعين في دراسة انلشار الضوء وانعكاساته 
بالات يقوم بصنعہا او يشرف على صنمما ) . 


کا خلف ابو القاسم الزهراوي مثات الرسوم لالات تستخدم في الجراسة 
والتخثير ورك علماء المسلمين في الفلك مراصد مزودة بعشرات الرسوم 
للات وأحيزة . 

ثان.] : الاهتداء الى التجربة الملمبة وممرفة دورها في البحث العلمي . 
فلم يكتفوا راقبة الظاهرة وتسجبل حالما » بل تدخلوا في سيرها ليلاظروا 
في ظروف هىووها بأنفسمم وأعدوها بإرادتمم . رسماها (جار) : التدريب 
وسماها (ابن اهمشم) ؛ الاعشار , 

ال : فطنوا فو ذلك الى ان الغرض من الدراسات التجريدية هو وضم 
القوانين العامة التي تفسر الظواهر تفيرا عملء)'", وبالجلة فقد قرر الاسلام 
دستور العلم : دعا الى عدم الانخداع بلأرهام ار قبول الظن “ ودعا الى 
اعمال العقل وسؤال آهل الد كر وإنكار التقلمد وحرية الأظر . وقد أطلقت 
الدولة الاسلامية الحرية للملم ء“ وكفلت لأهل الأمان بيا أدخلت أررا الملاء 
في زمرة المارقين من الدين “ وقدمتمم یا التفتيش؛ وخاصة بالنسءة لنظرية 
دوران الارض التي كانت موضم أذ ورد بين علماء العرب ٠‏ ولا يعرف ان 


أحدم اتان صار اساب ثا دده أو فار 0 


, فس الصدر‎ )١( 


(*( ەس اهدر 2 
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.ولق کان الع )اء ٤‏ العا الاسلامي موصم التقدور والتکرم وکات 
حرية الفکر تسمح بأن قول کل باحٹ ما يشاء دون ان يتعرض لای خطر › 
ولقد ظل الحلاج ( وهو رجل موسي الأصل اشتغل بالخاريتى والحسل وادعى 
العام الاسرار ) دون ان يتعرض له حت ضيط بينه وبين الجمائي 
رندس القرامطة اڌفای سر ي عل واب الدولة فکان هو السب اخقمقی ۴ 
شا که . 

وقد بلغ الخلفاء بالعلم والعلاء منزلة التقديس ٠‏ وسار الاوك المسلون 
على سان واحدة قي نشر العلم والحث عليه وإعزاز أهله “ والبذل ف“ 
وبناء المدارس وزان الکتب ٤‏ ودل وا ف ذلك غاية لاس وراءها 
غاية " , 

ولا ريب أن العلم لم برتق في أوربا إلا بفصل الدين عنه بيا المكس 
ف الاسلام ۴ فان ري العام کان مضہ در ہ٥‏ الا سلام دس4 الذي دعا اى النظر 
ف فاق السماء ولارن واعجاد البرهان والد لمل ¢ وفك ”ھی د سہو ر هھ 
الكتاب وكانت أول آياته اقرا وأقسم الله في إحدى سوره بالقلم وانه هو 


لتقد كانت أوربا خالية تماما من الملم في فترة العصور الوسطى . يقول 
الد كتور توفيتق الطويل : لا يمدو الحى من يقول ان العلوم الطسعية 


N 


(Et تہ الرهاب عزام مسب (الرسالة‎ (١) 
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والفلسفية لا وجوه ها في سحياة الود منذ مطالم القرن الثاني حى أوامثر 
القرن اثالث عشر ايلاد المسبح إلا في بلاد الاسلام “ ففي ظل سماحة ورعاية 
ائه نبغ السود حى يلوا الدروة'''. وان الخضارة في اتو دمت 
الدشرية منجرات رائعة » كان بالربض الشرقي من قرطبة ( ٠۷١‏ امرأة ) 
كلهن يكتبن المصاحف بالنط الكوفي . وكان في الأندلس أيام المح الثاني 
المسلنصر سبعون مكتبة عامة"' . وان في كل الاندلس ل يكن يوجد رجل 
أمي بيا لم يكن يعرف الكتابة والقراءة في أوربا كلها إلا الطبقة العليا 
ان ,کا اورا اشر الل ا انت اانه ن ا 
أمانة الملم . وكان شارلان وغيره محاولون ان يتعلموا كتابة 
مائ" 


وعلى هذه القمقة يشد كثيرون يقول فون كرير : ان العقل المربي 
يبدو في ذروة نشاطه حين يكون في حقل المعرفة التحريسة ؛ يباشر 
دراسة في ضوء اللاحظة والاختبار “ فالعرب يبدون نشاطا واحتبادا 
بشيران الدهشة سين بقومون بلاحظات الظواهر وتقصصها وجمعا 
وترتدب ما هدم المه التبجربة . ولا كانوا اضات ملالحمظة دققة › 


, محث الد كتور توفق الطريل‎ )١( 
, العجب في تلخيص أخبار الغرب‎ )١( 
. درزي‎ )۳( 

(4) هوني ؛ شمس الله , 


وأهل تفكير ميدع أصبل › حققوا فيي جال الرياضبات والفلك نجاحات 
رالعة . 


المجمول والتحشتى الدقنق في ظواهر الساء . ورفض كل حقىقة كو نبة ل 
تثدت إلا عن طربت اللاحظة السة . 


ودصل بریفولت في کتابه : ( yااiمھہ ۴w‏ ۴ه عصنخةM‏ ) ال الدروة 
سوال دقرر H8‏ ادس گ اة و أسحدة ص نواحي الازدهار الارربي کن 
إرجاع أصلما الى مؤثرات الثقافة الاسلامية يصورة قاطعة . فان هذه 
المؤثرات توجد أوضم ما تلكون وأم ماتكون في تلك الطاقة التي 
تكون ما للعلم الحديث من قوة متميزة ثابتة . ان ما يدين به علمنا اعام 
المرب ادس فما قدموه نا من کشو مدهشة لنظر بات مىتکرة یجحسب ¢ 
پل مدين هذا العلم الى الثتقافة العربة بأكش من هذا : « انه مدين 4ا 
و حو ده EY‏ ¢ وهو دفس القول الدي بر دده سم ملو و دفصله حو ستاف 
لوبون في وله ٤‏ كلما امنا في دراسة حضف ارة العرب و کشممم 
الملمىة واختراعاتمم وفنومم ظمر لنا ان العرب هم الذين فتحوا أوربا الحديثة 
مأدة وعقل و اغلاق وان التار يخ 0 دعر ف أمة أنتحت ما نتوه في 


ومن هنا تقرر سحققتان متشابکتان : 


۳1» 


الأول أده 9 علافة alk‏ رن حضبار 3 اوربا الديثة و المسييحية ۰ 
لثانىة : ان التمدن الاسلامي هو في الحقيقة « التمدن الانساني » . 


ويصدق في هذا قول العلامة مسمر : أن الغربي اذا صار عال) ترك دنه 
لاف المسام فانه لا بترك ديه الا اذا صار سجاهلا , 


۳١۱ 


النصرالرابع 
ناء انحتمح ق اللانسان 


لا ریب ان معظم معطبات الاسلام هي بذاء الانسان وتکكرعه وإعزازه 
رتحرر عقله بالتوحيد » وتحرير كانه من العمودية ٤‏ ثم وضعه قي مکانه الذي 
حمل قوة قادرة على الباء والتعمار والتقاومة “ رابط) بين واحب الانسان 
تاه الله وواجہه تجاه تفه وواه تحاه امه الانسان . 


والاسلام ل دار الإنان رد کان جي ( دل دضعه ف مازلة رفسعة 
ي الا ستیشلاف ٤‏ الأرض * 


دقول إقىال : «انالتوراة تلہن الارش لاسما معصة آدم بنا دان القرآن 
بسيب خطيئة آدم > وإنما بسبب الأعمال السيئة التي ارتكبماهو نفسه “ وكل 
برجم ال خطا ني تربیته فال الي مسد : كل مولود ولد على الفطرة , 


۳1۳ 


أعاله . لأن كل فرد مسؤول عن مصيره » فالاسلام ينح البشر الحرية في ان 
ختار بين السير في طريتى الاخلاق او التراجم او اللكوص . والانسان 
هو المخلوق الود الذي وضع موضم الابتلاء بإالأمانة : وهي حرية الإرادة 
او الاخسار “ والانسان هو الذي انفرد دون الكائنات خاصة التفكير 
وا لجدل والمسۇولىة الفردية والمسؤولمة الاخلاقية > ومواجمة الصراع بين الخير 
والشر “ والحتق والباطل . وهي معر كة متصلة طول حباته كلما . 


وكانت دعوة الاسلام اعانا ا هي ال رر اسان ن كرات 
النفس ومن عسودية الناس , 

وقد بلغ الاسلام في تكرم الانسان حدا ل تعرفه من قبله المذاهب 
والدعوات > فح ى النفس ؛ وحرم التمشسل الانسان عند قتله ؛ وجعل 
عقوبة الانسان بالقتل في جرية واحدة هي : جرية القتل العمد > ومعم ذلك 
فقد حع اولي المقتول سالط انا) . فلا وسرف في القتل “ بيا كانت عقوبة 
الاعدام في اوربا عند نزول الاسلام لأسباب كثيرة منما : الزنا والسرقة 
لاان ا0 ا رز اة و الات فقوو وضعل ف 
التقدير للانسان من حىث هو انسان لا من مث لونه او ثروته او سه 
فیحعل الاسلام للانسان حرية اختمار عمله »> وحرية ارادته › ومسۇولمته عن 
هذه الأعمال وما يترتب على الحرية والمسؤولية من جزاء . جعل من حتق كل 
انسان إبداء رأيه ومعم حرص الاسلام على تحقمتى المصاحة العامة للمجتمم فقد 
احتفظ لكل فرد بفرديته . ودعا الى الحافظة والتوازن بين مصاحة الجاعة 
ومصلحة الفرد . ومعى‌هذا ان الفرد ليس حرا في ان يفعل ما يشاء “٤‏ ولكن 
حريته قلتي عندما تيدأ حرية الارن . 

وأعظم ما أعطى الاسلام ؛ التوازن بين المادة والروح . وحتى الانسان 
في الحباة ونعيمما وني تحقتق رغباته في الطعام لكات ارا الال فق 
منيحه هذا اليتق وأحاطه بضوابط هي لصلحة الانسان و كمانه وعقله وروحه. 
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ويذلاك رر الانسان من الاسحساس بالجرمان او الصراع بينالرغمات والموانم. 
دقول ا (لو ولد فادس) ٤‏ هذا المع : « یں الالام ولاه سن 
بين الاديان يسح للانسان ان يتمتم محياة الدنيا الى أقصى حد من غير تضييسم 
اتعاهه الروحي دقىقة واحدة » ليس في الاسلام خطيئة أصلية موروثة وليس 
من أجل ذلك ثة غفران شامل للائسائية . ان كل مسل رهين ما كسب . 
والاسلام بنظر الی الحہاۃ فی هدوء واسحترام . ولكله لا يدها › ان التيحاح 
المادي مرغوب فبه » ولكله ليس غاية في نفسه ؛ بل بقود الانسان حو 
الشعور بالتمعة الأدبية في كل ما يعمل ٤والغاية‏ من جسم نشاطنا العملي بحب ان 
تىكون خلقىة » . 


وقد كان هذا التر كيز من الاسلام على النفس الانسانية هو ما أممل شد 
الامال وكان موضم الازدراء بتأثير الكديسة في العصور الرسطى « التي 
ذهبت في تضلمل العقول مذهب] بعيداً فرعت ان الانسان شرير خاطىء 
بالطبسح » وعلمت الأنسان ان فمه نزعة من الشمطان , قد عكست الكنيسة 
غاية الدن الذي ل يأت إلا لتوطيد ثقة الانسان بنفسهرتمكين اعتقاده حاضره 
ومستقيله"' والاسلام في نفس الوقت هو الذي كشف للانسان عن الإجابة 
عن تساؤله الخط ر : لادا ننا ؛ وإلى ادن نذهب › وما هي مم تنا في 
الحساة , وأعطى في ذلك منمج) كاملا واضحا لا يستطيم الع#دل البشري 
لو سال المحدودة مسا تعمددت عاولته ان عد القدرة على ان يصل الما . 


ثم هو قد رر الانسان من ذلك الاحساس الدي يستفيض في الفلسفات 
القدية بالعراك بين النفس الانسائىة وبين القدر . وكشف عن ان هذا العراك 
مي و مي ¢ و “٣ر‏ ل الازسان س الطذوف فن اموت وا حول ( و "حر ر الاذسان 
من الدعوة الى كىت النوازع الجسدية ومقاومة رغائب الجسد والنفس ؛ 


E Oe hf igre ااا ا ل ف‎ 


amg | 


, ٠١٣۳۷ من بحث في الرسالة سنة‎ )١( 


وذلك إالانذصراف عن الدنىا واعتزا ها » والعكوف على الزهادة والرهبانىة ›“ 
و كشف عن ان ذلك معارض لطبيعة الجناة ولافطرة الانسانية » ودعا الى 
مارسة المحباة لا للانصراف عنما في إطار الضوايط والحدود الطسعة . 
وأعلن ان الغرائز الجذسبة ر كيت في الانسان . ولا بد من مارستما بعسداً 
عن الإفراط والتفريط . فالافراط دقر العقل حق بيصرف هة الرحل الى 
الاستمتاع بالنساء والجواري فحرمه ذلك من ان بكون مقاتلا في مواجة 
خصومه او عاملاً في سمل سلوك الآخرة . والتفريط يدفع الانسان الى 
اقتحام الفواحش » وتحقق الغاية عن غير طريقما الطبيعي . وبذلك حرر 
الاسلام مجتمعه من طايم الانهزامبة او البأس او الضعف او التمزق او التشاؤم 
الذي نراه في الفكر الاوربي نتىجة تلك الآثار . کا حرر جتمعه في نفس 
الوقت من عبادة الشموة وعبادة الأجسام وعبادة اللذات . 


۳1 


(۲ ( 


ان تكرم الاسلام للانسان قد وضع في إطار غاية كبرى هي بناء 
چم متکامل فوأمه لات قودة کل E‏ ما فر دا مۇم 


ولقد رسم القرآن لأهرد المسلم الأؤمن صورة الانسان المتاز بترييته 
وتكوينه على طاعة الله والصلاة والصوم والزكاة؛ وفي منطاتى الأمانة ورعاية 
المد وقوة الالقوسلامة التفكير ولقد انفرد الالام بأنه رعى الفرد و كرمه 
في إطار المجحموعة فما ر كز على شير الفرد المسلم ومله ملفرداً مسۇولىة عمله: 
« ولا تر وازرة وزر أخری » « کل امریء بجا کسب رهین » ۰ 


وصح ذلك النمودج في إطار اتمم : «‹ والمۈملنون والمۇمدات 
بعضم من بعش › وا يذهب الاسلام مذهب من أءط_و! الفرد الاهتام 
دلا سحدود 5 انه 0 ذهب مدهب مز أفذوا صو ر ٥‏ الفرد في اتمم ¢ وا 
كان أفراد اتمم م ناجه في نفس الوقت “ وكلم تجممهم دعوة الل . فان 
رحدة الهدف أمر .أتى بلا احتمادات داخلعة في المحتمم “ ويتم الترابط بين 
ااؤملين وينصرفون الى أعامم تلقائي) بتصرف رجل واحد « إنما المؤملون 


۳1۲۷ 


الدین آمنوا باه ورسوله وإذا کانوا معه على أمر جامع م يذهبوا حت 
يستاڈنوه + 


و دھو لے المامري'' ھا اموم فقول ۰ دەطی الاسلام هة کری 
للانسان کفرد في چم ¢ ودۇ کی )انسحت ال التقدم امير ك ويذلك رر 
طاقاته الخلافة كلما (فكرية وعقلىة وعملمة) لتلطلق في خدمة تقدمه كإنسان؛ 
وفي خدمة الحتمعم ككل بدون السماح لعائى ما ان يقف في وجمما ولا سي 
العائتى الطبقي الذي حك على الانسان باعتيار الطبقة الاجاعية التي ينتمي 
السا ؛ لا على أء.اس مواهيه وقدراته “٤‏ ومدى ما يكن ان يقدم للمجتمم 
من خدمات . 

» وھا اماز الاسلام عن او مه 4 از رادستہة ¢ 0 کان ملوك الفرس 
بتأثير دينهم دقسمو ن الناس الى طقات ومحكون عاسم بالانساب لا بالأعال 
ويحرمون علسمم الترقي » من طبقة الى طبقة »> وبذلك حجروا على كثير من 
المواهب والطاقات وعاقوها عن أن تعمل و تمدع ٤‏ لام حردوها من حوافز 
العام والابداع ¢ 

واعتبر الاسلام ان الشرف والضعة أمران نسسان . وان كلأفراد الحتمم 
الاسلامي تستيحتى الطاعة والاحترام بقدر ما تحمل من المسؤولية على أساس 
هدف و أضيح هو ` إقامة جعم اسا دسو ده المحرة والولاء ¢ و جرم فده 
أسباب القطبعة والعداء . 


یلک لوحب الاسلام اخحافطاة على ولاء السب س 0 العقى ‏ 7 الدن. 


, عن مادص لسراية هن کتاب (الاعلام اقب الاسلام) لاد كور عم الة#أدر مود‎ (١) 


۴۳۹۸ 


ومن جمة المعاش (الفقراء) ومن جمة الرقية (العسد) ومن حجية الوطن 
(الغرباء وأبداء السبيل) وحث الاسلام على رعايتمم ومعاملتم كأعضاء في 
جم مت کامل ۰ 


ولا ريب ان من أعظم ممطيات الاسلام قاعدة ان الحتمم الاسلامي 
كفل أبثاءه من العحرة والضعاف والفقراء تكافلا متكامل ؛ وانه لا بطالب 
طابہت عات اشرق داس تدصال أأض م اء والمرضى و ياء السورمان ٤‏ 


۳1۹ 


(¥) 


قدم الاسلام للبشرية جهوعة من الق : الحق ؛ العدل > الرسحمة > العفو “ 
التقوى ٠‏ البر “ الإحسان »> الصدق ٠‏ الصير ٠‏ الأمر بالمعروف والنهي عن 
المنكر ؛ التكافل . وأعطى الادسان حقوقا متعددة منما : السام الحرة › 
المساواة ؛ العمل ٠‏ الإخاء ٠‏ العلم “ الملكة , 


وو صم الاسلام a‏ الردا ¢ الرنا > قتسل النفس ت الجر “> 
السرقة . ووضع الاسلام نظما ثابتة هبي : نظام الأسرة ؛ نظام اليراث > 
نظام الجرائم » نظام السلم والحرب » نظام البيع . 


وقد وضم كل هذه النظم فى إطار الاخلاق > فالاسلام عقفىدة وشريعة 
وأخلاق هي متكاملة لا تنفصل > متواثمة لا تتجزاً » ومن أجل ذلك جعل 
الجتمع الاسلامي بثابة عقد مشار كة وتضامن بين أفراده٠‏ الأقواء والضعفاء 
والأغشساء والفقراء ٤‏ وقد حث على رعايتم جيع) . ويذلك عارض نظريات 
ا لجنس المتاز » وقتل المرضى والضعفاء . ولعل أروع صورة لوصف علاقة 
امحتمح بالفرد والفرد بامجحتمم » تاك الصورة التي رسمما النبي : جاعة ركبوا 
سفينة فى عرض البحر » ثم عمد واحد من أمل الطابق الأدنى الى خرقہا 
لإدخال الماء » فان تر كوه يعسث يالسفىنة غرقوا > وان وقفوا في وجه 


۰ 


ويقدم الاسلام فکرة الحقوى ق مقارل فکرة السعادة کا وقد م فکرة 
التضحءة ۳ مقادل کر 0 الر فاھہة ل 


ومممة الانسان في الحاة = العمل وهدف العمل د عارة الأرض ٤و‏ حدود 
العمل تقوى الله على أن بكون عمل المستخاف لا الالك > والعمل كله لحساب 
الله تعالى أعطى الاسلام البشرية فكرة الحتق . 


۳۲۱ (الاسلام رالما) الأماصرد ١٣‏ ۲ ) 


(&) 


وفكرة الجتى قاعدة أساسة جاء بها الاسلام في مواجمة الموى والجود 
والتقلمد ومواريث الآباء والأجداد الباطلة . وني مواجمة الرأي القائم على 
اظن . فالا سلام طالب بالد لمل والبرهان ويدعو الى النقد والتمعص . 
ويذلك كاذت دعوة الاسلام ا رر الانسان من كل عقدة سوى التوسبد 
والارتفاع فوق الباطل او التوسل الى الاشخاص والاصنام والأوثان لا في 
ذلك من الشرك والإهانة للانسادية . 


© 
وأ الاسلام الدشرية ی اة الله ھر و اھت الحا للا سان 
فن ی کل فرد أن دەلش و سمح ہا ته ررك حطر دده ¢ ومن هنا فان 


اہاء الحماة کس أل کون إل الله « ولا تفتلوا النفس التي ا اله إلا 
باحق » . 


وقد ز دف الاسلام ما ù‏ ګجري س عاولات لاء الحا قسل الاسلام 


بالانتحار › او فقتل الأبناء حشىة الفقر ؛ او وأد اللات خوفا من العار . 


, رام مقال ف الإنتان :ت للد كتررة رست اأشاطىء‎ )١( 


۲۲ 


وقد أكد الاسلام حت الانسان في الحاة منذ أك من أربعة عشر قرنا > 
وقبل ان يقول روسو وجون لوك وهون وکوندرسه وج فرسون 
ان الناس خلقوا متساون ؛ بل ان كل ماقاله هؤلاء مستمد من القرآن 
MS NOE NN E Ll‏ 
وليس دبن الجبر . وحبث لا تناقض بين القول بحرية الانسان في الاختمار 
والعقل > وبين القدرة الإهية . 


والحرية هي ریات : حرية الاعتقاد ٤‏ الطحردة العلمية ¢ الرية السماسية ٤‏ 
ار ية المدنبة » الحرية الاجاعبة “ € اأعطاها حى المساواة : والمساواة ي 
ومن تم فم مما سواء بالذسبة لله ¢ لا فرق بين هذا وذاك الا بالعمل الصالح 
والتقوی . « إن آکرمک عند اله اتقام » [ ان ریک واد » وا أبإ؟ 
و اسم کک لادم وآدم من تراب ۰ ان أ کرم علد الله اتقا > ¢ اس لعربي 
على عجمي او مي عل ۶ری و لاحر عل ابض ولا لاض على حر م 
فضل إلا بالتقوى | وقال إقبال : لقد حطم الاسلام أصنام الدم واللون 
والجلس . 


حقىقی فکرة المساواة ٤‏ ودس ف چم اش اه ممل ما للاسلام من مأاض 
كله النجاح في حم كلمة مثل هذه الشءوب الكثير ة المتمادنة على بساط المساواة 
والقوق والواحہات ۰ 


)۱( ەس مدر 


YY 


ودقول تويقى : ان إخماد حذوة التعصب الحفسي والتعرة العنصرية بان 


السامين مي من أم منجزات الالام الحضارية . 
© 


واھوة الاسلام الدشرية : العدل > فالناس جيء) أمام الله والقانون سواء“ 
لا فرق بين سحا وحکوم > وغني وفقير ٠‏ فردب او عدو « فاح پان 
الناس باحق ولا تتبع هوى » « ولا جرمنك شنان قوم على ألا تعدلوا 
اعدلوا هی أقرب للتقوى › . 

ودمدو ذلك واضها في عبارة النبي ( انما هلك من کان قہاک اہم کانوا 
اذا سرق فممم الشريف تر كوه > واذا سرق فيم الضعيف أقاموا عله الد. 


وام الله لو ان فاطمة ,يذت عمد سرقت لقطم عمد يدها ) . 


TIE 


( 0( 


من أعظم معطبات الاسلام في مقارنات الأديان : الاخلاق من حيث هي 
عملىة لا ذظرية , ومن حيث انما قاسم مشترك على كل الةم والتصرفات ؛ وهي 
يفروم الاسلام متممة اكارم الاخلاق التي عرفتما البشرية من قبل ( افا بعشت 
لاتم مكارم الاخلاق ) أخرجه البيمةي في السأن , 


ومن هنا كان منج الأخلاق في الإسلام ختلفا عن منج الموان وعن 
الاخلاق المسسحية . فالاسلام بقرر ثمات الاحلاق وارتہاطما بااهرد . ورمعل 

من الددن والاخلاق سققتين لا تنفصلان » فليس هناك انفصال بين النظرية 
والسلوك العملي 6 کک ان تتيرك الاغلاق إلا في إطار عقائدي 
اصیل لا فصل عه ٤‏ وقد رفض الاسلام فكرة القةول ا الانسان ان 
غرائزه ٤‏ وقال انه ان عقیدته . فقد بدل الإسلام الئاس وطبادعما ەر ا 
ڪر ا و أثدت ودرة العقہدة الصححة على تير النفوس . و ٤‏ الاسلام 
تىعث الاخلاق من عنصر ابت هو الكان الانساني داته ولس من متغيرات 
المحتمم او تطورات المحضارات . ۰ 


المختلهة 


a 


وطابم الثبات في الشريعة والاخلاق أساس مكين لقدرة الانسان على 
مواجمة التغبرات ؛ والقاعدة انقواذين الل لا عکن تغبیرها ٤‏ فېي ليست اتح 
من ظروف الماح ولا من البيئة الاقتصادية . ولا تختلف من زم الى زم “ 
او من مكان الى مكان «فلن تجد لسنة الله تبديلاً ولن تجد لسنة الله تحويلا» . 


وبر جع هذا الى طبيعة الانسان التي لا تقغير . فالوافز الانسانية لم تزل 
هبي نفسم| الوم ) كانت منذ فجر الساة البشرية » و كذلك الغرلئز التق هى 
حور عمل الانسان ل قزل باقة ¥ هي . وكذلك صفات الإيثار ا 
والصدق والشحاعة لا ترال , 


ويختلف الاسلام في هذا عن الاديان الاخلاقية ( الوذية والبرهىة ) هذه 
الأديان التي قامت على الضمير والأخلاق وعلى فعل الخير . هذه الأديان 
« ل تحل مشكلة الكون الكبير ولم تشبم الجانب الأعلى من النفوس البشرية . 
وهو جانب التطلم الى السر الا كبر الذي مخبئه هذا اللكون ؛ وقد ترك 
بعضما الناس يعكفون على عبادة الأوثان والأصنام والمحشرات » ومون في 
عادة القرورى المادية والروسحة ¢ ودم شون ف ضباع دی الرموز والغءوض 
و تهويات الال وشطحات الأوهام “ ومدمون بذلك عقوم وإنسانياتمم 
امام معبو دام من الح ارة والخشب والمقر والتعارين و الحعلان ٠‏ 


أما الاسلام فقد ربط العقمدة بالأخلاق »> وجعل حر كة الاخلاق في إطار 
العقيدة . وقد عرف الإسلام ( وهو من أديان العادات وااشعارات 
والفروض المرسومة ) . عرف الضعف الدشري في الا كثرية الساحقة من 


. عن دراسة للاستاذ عمد عبد المنعم حلاف‎ )١( 
ڏفس أالمبدر‎ (۲) 


۳۲٢ 


الاس ء فل حمل ملاط الخلاص من تبعة الدين في نقاوة الخلقى او استقامة 
الوك ؛ بل حعل مناطه الإقرار بالطالتى الواحد والاعتراف بحکكومته في 
اللكون وبشريعته في الحياة : لقد أقر الإسلام العقيدة؛ ول يغتفر أي اشحراف 
عنما > لأا الأساس فى الدن ؛ وحع ل كفارات كثيرة للسقوط في الذذوب 
والآثام , وقرر ان السات دهان السيثات “ وفتح باب التوبة بالندم على 
الذنب . وحمل مناط العمل والجزاء هو الاقرار والاعتراف بالالى وتفرده 
الربوبة وبلقائه بوم الجراء . وأخلاق الإسلام أخلاق تقوى لا أخلاق 
سعادة . والتقوى من الوقاية : وهي بحسب المصطلاح الشرعي 14 جعمل النفس 
في وقاية ما بخاف ؛ وشرعا امتثال الأوامر واجتناب النواهي . 


ولا ريب ان الاخلاق فطرة من فطرة الانسان التي صاغه الله سيحانه 
وثعالی علا « والانسان هو الكائن الوحسىد الذي يتزع بمحض إرادته الى 
جاهدة موله ورغباته ٤‏ وضبط دوافعه ونزواته والتحکم في أهوائه ٤“‏ 
والانمراف في کشر من الحالات عما يشتممه . واللفور من واقعه والتطلمع الى 
ما ينبي أن يكون في ظل المل الأعلى الذي ميز الانسان عن سار 
الكاا 0 

© 

والسمادة في مفموم الاسلام تختلف عنما في مفاهم الأديان » ذلك ات 
الالام جمل السمادة في الدنىا والآخرة مہ] ولم يقصرها على الساة الاخرى 
وسددها 6 تر ی اأسميحية + 

۾ والاسلام مع حرصه على الدعوة للآخرة وتريينما لللاس لم مل أمر 
الدنما “ وال ممل النص على ضرورة التمتم بالمياح من مباهجما وطيباما ؛ ول 


| itir neige 


, من محث لترفيق الطريل عن الثل الأ‎ )١( 


۷ 


يقل أن السمادة تقتضي عحارية الجسم واستئصال شېواته کا زعم المتزمتون من 
الكلبية والرواقمين . ولم جعل السعادة تمتعا بلذات الحباة وتحشتق المنافع کا 
ذهب امثال الفورينائية قدي ودعاة المنفعة حديثا . وانما أقر الاسلام الحم 
بين الدنما والآخرة فاحترم مطالب الروح › وقدر مطالب الجسم اذا ل جاوز 
حد الاعتدال . « وابتغ فا آتاك الله الدار الآخرة ولا تنس نصيبك 
من الدنيا » . 


وبروي الد كتور توفت الطويل الصراع الطويل بين الفلاسفة والأديان 
حول السعادة . فريق بتصورها في نعباة يستطر فسا العقةل على نداء الحس > 
ويغلو ی تزعته ؛ حت رى أن کال السعادة انما بكون بإارة حرب ضروس 
رین العقل والجسم ا ال النول: وواد الرغبات وقمع الشموات 
وحاربة المواطف والمشاعر والوجدانات حت يدو الانسان وكأنه روح بغار 
جسم او عقل بغیر مادة ٤‏ وتتہاً له حباة تقوم على الزهد والتقشف والحرمان 
( ومن هؤلاء الكليءة والرواقية وكانط ) . وفريق آخر يصور السعادة في 
حياة تشرق اتم واللذات وحقتق مصالح الفرد كأذه جسم من غير روح ٠‏ 
وحجاهر أن نداء الجسم هو صوت الطبيعة “ فمن الضلال أن بستحي الانسان 
من رغسته (ار سوس ) ٤‏ وهنم من سر بالمل العلا التي دعا السا المثالمون من 
الاخلاقين ؛ وجاهر بأن الغيرية أنانىة مقنعة » وان الاخلاق تستمدف اسعاد 
احتمم ٤‏ ولا دستقم هذا بغر الاثرة . وو کمد الدات وإغفال مزاعم الما لين 
ما موه بالواجب (بنتام ثم فروید وسارتر) وهي ذا تيدو حاولة جسم من 
غير روح او روح من غير جسم : حياة روحبة خالصة او مادية خالصة . 
وقد جاء الاسلام يۇ كد خطا الاتجاهين : لأن الطبيعة اليشرية لا تيدأ من 
الاحراف الذي يعد مرضا في حين تبدو كلا متكاملاً مجمع بين العقل والجسم 
فی سمط واحد ٤‏ حمث لا بقضي سلطان العقل على نداء الجسم » ولا شلب 
ذداء الجسم على ساطان العقل . وان سحاربة الجسم وقمم الرغہات واستئصال 


۳۲۸ 


الممول ينتمي ى المادة بعقد نفسية واضطرابات عصية . 

فالأدنى الى الصواب ان ينظم الانسان مطالب جسمه بداية العقل دون ' 
ان يعمل على قتل انيه الحسي الذي کون جزء من طسعته . 

ولدللك دعا الاسلام الى التسكامل بين الروح والمادة والعقل والجسم“ ودعا 
الى امحاهدة في سيمل التمسك ممادىء الإان والاخلاق وتحقتی رغبات النفس 
في نفس الوقت في دود الاعتدذال وف إطار الضوادط الي ر “مہا الدن ٤‏ 

وقد اعتبر الاسلام إعلاء أحد الجانين نقصا وخطا . وقد رفض 
الإعلاىن : إعلاء اللذات والشموات ؛ وإعلاء الرهانية والزهادة . ودعا 
الى جامع بینما کرم معتدل . 


۳۹ 


) ٦( 


ولقد جاءت الشريعة الإسلامىة مستمدة من الفطرة ملتقىة مع العقل 
والط.ءعة الدشرية ا “خر تا عله من التوازن ٤‏ قوی ران اأشغرد والهماعة»› 
وموضوعية الأحكام والتيجره من العصبةوالعاطفة واهوى والةرابة واصرارها 
على فىكرة العمدل والحتى المطاتى “ مع مرونتما بالنسبة للاأزمان والبيئات 
المتغيرة , 

وقد جمع تشريسم الاسلام بان مصالح الدنبا والآخرة »> واعثبر ذلك أصل 
من أصول الإسلام كا جمم بين الدبن والدولة»ء حمث لا عزلة بين الدين والدنيا. 

وتلك واعدة من أر سح فو اعد الإسلام و«موح من أعظم مقوماده؛ وعامل 
من عوامل التماز ينه وبين الأدبان الأخرى الت قامت على العقمدة وحدها. 
او الاغلاق و سد ها ۰ 

وا ان الاسلام و سڪاء شر دة ) قواذين وأحكام تنظم سو ون الا ( 
فق كان طعا ان يعن بإقامة دولة وحكومة تقوم على تلنفيذ هذه الشريمة 
شأن وحود الشريعة أن تتكون هناك قوة تذفذها › وقي القرآن آيات واضحة 
الدلالة ان الإسلام دولة الى حانب كونه عقىدة او ديا « إتا أتزلنا اليك 


f 


بحكوك فا شج بینم » . 

وقد أقام الرسول دولة في المدينة استوفت شرائط الدولة وأركاما ١‏ 
وقد وضع الرسول الخطوط العريضة لدولة إسلامسة كام ( أنظمة إدارية 
وقانونىة وعسكرية ) 

وقد وصح الاسلام مادیء عامة تنعلی بنظم ال هي E‏ 
والمساواة واطر دة والعداله ة وقد أقام الإسلام ایا ن ک4 على ا 
طلب الغلب و + 

يقول الإمام عمد عبده : ان الناظر في أصول هذه الديانة (الاسلام) ومن 
را فور هن كام ازل ت )ا لا رة فنه بان المعتقدین ما لا بد 
أن يكونوا أول أمة حربسة في العام وان يسبقوا جع الملل الى اختراع 
ا ٦‏ لات ار ده وإتقان العارم الع سر دة ¢ والدسحر فما باز مہا من الفدورن 
) کا (طہہعة a‏ واهتدسة ( » وأعدوا شم مأ استطعتم من قوة» : 

أما الديانة المسسحبة فقد بثست على المسالمة والمياسرة في كل شيء٤وجاءت‏ 
برفم القصاص واطراح لمك والساطة ونذ الدنما وبر جما ووعظت بوجوب 
الخضوع لكل سلطان حك المتديدين بها . وترك أموال السلاطين لاسلاطين ؛ 
من ضر دك على داك .م 


وان الددن مسحي -جاء الك الاوربىة مسا لعو ادم ومدذاھب عقو هم . 


(۱) دکتور عبد ال مید متولي : أزمة الفكر الاسلامي . 


۳۳۱ 


وداخلمم عن طريق الإقناع ومسارقة الإواطر › لا من مطارق البأس والقوة 
فکان کالطراز علی مطارفہم ولم پسلیہم ما ورٹوه من اسلافہہ . 


وهن أجل ها الوم کان الإسسلام ددا ودولة و همج اة ٤‏ ولکن 
الإسلام حرص على ان لا تتكون له مؤسسة تتحدث باسمه »> او وصاية ٤‏ 
او وکالة من رحل ددن او من غيره . فلا بوجد ف الاسلام ما اٹل سلاطان 
الكليسة والبابوية في المسسحبة . فالاسلام لا كہانة ولا وساطة فيه بين الخلق 
والخالی وايس في الإسلام ما دسمى علد قوم بالساطة الدينة وحه من 
الوحوه “> فان لکل ممم ان دشم عن الله من ا الله “> وعن 
رسوله من کلام رسوله بدون توسءط أحد من سلف ولا خلف > واغا عله 
قل ذلك ان صل من وسائله ما دؤهله للش" 

ولل يكن المسامون يسمون حك الرسول ملكا > ونما يسمونه إمامة . 
واللغلافة عرفوها بأنما نابة عن الرسول في حراسة الدين وسياسة الدنيا. 
ويذ كر التاريخ الى أي حد بلغ سلطان الاستبداد بالبابوات وغيرم من رجال 
الكدسة . فقد بلع الابوات من القوة والساطان حىث ل يكن هناك الى 
جانیہم ساطة أخرى تبلغ من القوة حدا يستطسع معه ان يوقف سلطة 


الاير أت عا بحدها . 


دقول فڍشر في کتابه « ثار دح اوربا في العصور الوسطى (< )١‏ » : ان 
رجال الدين ل يكن مم فلسفة فيي الدولة وأصول المح ٠‏ بحيث تحدث في 
الساسة الرومائية او الحتمم الروماني شيا من التعديل . « ذلك انم أيقنوا 
ان الدنما متاع الغرور والشرور وتعلهوا ان الانسان طريد نة الخلں . وحق 
عله العذاب المقىم > وتعلهوا ان هذه الدننا لا تلىث ان تزول . واذا کان 


(١(‏ الاسلام و اص ر أنة الخ مد عمده 
(۲) دکتور عبد اميد متول : أزمة الفکر الاسلامي . 
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الأمر كذلك » فما الذي حمل المسسحي على إلغاء الرق او الحرب او الرب 
او استعیال اأقوة الغاشية الي سأ عدث الدولة الرومادية ع اْو ض ۴ دام 
کل ذلك مقض) عاہه باازوال » . 
عجرت عن ان تسمل عل شي من الاصلاح ٤‏ اتمم الروماني ٤‏ وهدا هو 
مصدر الانشطارية العامة في الفكر الغربي . 

أما الاسلام فلا يوجد فيه آية او كلمة تدل دلالة تبه على الفصل فيا بين 
الباة الدذيا والحياة الآخرة » ولا ما بين الدين والدولة ؛ والاسلام بيكس 
ذلك , قد شرع ميدأ القصاص کا شرع مدا اباد" . 


)۱ ) سی المد مرل : حملة الةائرن والاقتصاد سنه ۱۹٩)‏ , 


E 


(¥) 


كذاك أقام الإسلام المحتمعم على أساس التجارة والانفاق بدلا من الربا 
SNN eSNG‏ اسخلاقىة التحارة والتعامل ووضم نظامي 
ودذلڭ حفخل الحتمم ا الاحتكار والضاردة ؛ وحفظ التوازن 
الاقتصادي E‏ دعا الل الشضامن الاجقاعي و عسل الزكاة هو سس 
التكافل “ وأقر اللكية الخاصة وحماها »> وحرم الربا والاحتكار “ 
وأقام الحرية الاقتصادية ذات الضوابط الاخلاقة > وجمل العمل هو أساس 
الثروة والغى ¢ اٹ 9 ا الإسلام بالتفاوت الکہر ٤‏ الثروة والدخول› 
وحبث لا يقر الإسلام الطقية . 


وقد جمع منج الاقتصاد الاسلامي بين المصلحتين الخاصة والعامة»؛ وجعل 
مناط الحر كة حكا هو المصاحة ووفق بين مصاحة الفرد ومصلحة الجاعة > 
وقدم المصللحة العامة على مصلحة الفرد »“ وجم بين المصالح الادية والحاجات 
الرو-حية » وخاصة الإحساس بالله تعالى ومراقمته في كل تصرف . ودعا الى 
الارتباط بين ما هو مادي وما هو روحي › وجم بين عناصر الثبات 


ومن هنا کان اذهب الاقتصادي الاسلامي عام) شا ¢ y‏ برتہط گر سحل 


° 


تار مخة معمنة كالمذاهب الوصفة »> ولا يقتصر على صورة تطبيقة معيلة ٤‏ 
وعالج المنمج الإسلامي للاقتصاد مشكاة الفقر وقرر بأن ليس للتاريخ مفتاح 
واحد هو العامل المادي › بل له عوامل كثيرة . ولكن الاسلام يعنى بالعامل 
الادي 4 محر ه ٤‏ وەل الاسلام اسا العسادة تأمهن الاس ف حا 


وقرر الاسلام ان الانسان من حمث الانتان مستيخلف في الأرض » وان 
العمل والانتاج عبادة وان الال مال الله > واليشر مستخلفون فيه “ ولكل 
حد الكفاية أولإ . ثم لكل تيما لعمله »¢ والاسلام لا يسمح بالغنى إلا بعد 
كفالة حد الكفاية ء ۴ لا رسمح التفاوت الفااحش في الثروة او الترف ٠‏ 
وان الزكاة محسبانما الضمان الاجقاعي هي الر كن الثاني في العقمدة بعد الصلاة. 
وان ف الال حى آلعر سوى الزكاة . وقي حديث الترمذي : ان في الال 
قا سوي الزكاة . فالزكاة هي الحد الأدنى في الال . 


ويشحب الاسلام جيم الأرباح التي تىجم عن إلحاق الضرر بامحتمسسح 
كالسرقة والقمار ويسم المور »“ والأمور التي تحصل من الربا والحظ بلا تعب 
ولا سعيتعد محرمة . ولا جوز القبام با او مارستما باسم الحرية الاقتصادية؛ 
لأن هذه الحرية في الإسلام ليست مطلقة بل إنها موجة في حدود مصايحة 
الإنسان والمحتمم ف آن واحد ٤‏ هذا الى جائب محر الاستفلال والاستكار 
وا فيي الإسلام . 


. ) ماشخص عن محث الد كتور الفتجري ( مدعل الى الاقتصاد الاسلامي‎ )١( 


o 


(A) 


ان تحر الربا قاعدة أساسية صلية في الإسلام . وليس هناك من منطلق 
بالتفسير ٠‏ او التأويل يستطسع ان يةول بغر التحرم ١‏ ولا عبرة مطلة) ما 
يقال من أت تحريم الربا حول دون التصذيع او ازدهار الصناعة . فان هذه 
الأمور كلما كن ان تتم دون المساس بهذا الر كن الر كين . 

ول ر دب اث ارا نظام معارض ار سالات السأء ¢ وهو بالطسم معارص 
لسلام الشر دة وتقدمما ت وفك جات لوأءه السو دوة التاموددة ¢ وسہطرت ره 
عل الال العام ومصارفه ٠‏ وما رال اأردا هو العامل الطیر في اسز اف 
ٹروات المسامين بام القروض و الغو ادد 4 

وفف حاء الاسلام لیحارب طغہان الردا في رة مال س } یا أا الذن 
آمنوا اتقوا الله وذروا ما بقي من الربا إن كنت مؤمنين . فان ۾ تفعلوا 
فأذنوا عرب من الله ورسوله فان تبشم فلکم رۆوس آمو الكم لا تظامون 
ولا تظامون . وإن كان ذو عسرة فدظرة إلى ميسرة وأن تصدقوا خير 
لکم إن کنتم تعامون » . 

ولقد أقر بأثر الربا الخطبر في الحتمعات الغريىة غير قلنل من الماحثين > 
بل ان لورد كىتس وصل الى حد ان نسب اله كل الخاطر فقال : من المنكن 


07 ا ا 8 زا 
ان تنسب جسم الآ فات الاحجاعىة الى الريا . 
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إلا ما كشب أله لبا » , 


و فقد آمن اإسلمون'"' يأن كل شىء عخلقه الله ويعلمه » ولكن الل 
يضطر أحداً الى الير اضطراراً , َ حبره على الشر إجبارا > وإغا 
أعطاه العقل امز وداه على الطريقين الحتلفين »> وانه قدر الأرزاق 
بلا زيادة ولا نقصان » وحدد الآجال فلا تقديم ولا تأخير . فا كا لك 
سوف يأتمك على ضعفك ؛ وما كان لميرك لن تناله بقوتك . فاذا حاء أحلك 
فلا تستقدم لحظة ولا تنأخر٤فمضوا‏ لا بون اموت في سيمل الله ولا افون 
لاہ آمدوا إغانا باتا بان المرء لیس أدنی الى الموت ٤‏ وهو فی غار المعر کة 


7 
راء مله فی کسر بیته ودن اهل » , 


gia BIAS FAL THOR DF r 7| ETS WO TOPRRINEAHY TEPER rE i aran 


)١(‏ من تمك قداد ع االنطاري 
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واو آقام الاسلام التوازن بين الروح والادة : « وأعطى' الاسلام اة 
كبير ة للقوة المادية التق ألتما بعض الأديان . او قللت من شأنا ء وطالب 
«صر و رة توفبر ھا لتقدم اتمم ودر دده ¢ NS,‏ عطي الاسلام أمة کبیرة 
للقم الروسحية . 

واذا كانت السودية قد غالت في تقدر القوة المادية وغالت المسحىة في 
الناحبة الروحبة » فان الاسلام هو دين التوازن ا بهن القاس تين على ساس 
ان كلما عنصر أساسي في الطسعة اليشرية “ وأن كلسم) لا غنى عنه لتقدم 
الانسان . 

والأديان التي تحرم على أهلما اقتناء الال “ وتحثم على اعتزال الناس 
تسام في الواقم وسال القوة وتعوقمم عن مکارم الاعلای أأقةوة مادية 
او روحبة ليست شرا او خيراً في ذاتها > بل تعتمد على طريقة استعال 
الانسان ها وتأثر ها يتجدد باهدف الذي تستخدم له لإسعاد الناس وتقدممم 
ار لا ستعماد الناس وإشقامم + 


(١ )‏ العامري : الإعلام ماق الاسلام 


۳4 


وميزة الإسلام أنه ليس فكرة تجريدية . ولكنه منهج إصلاح جامع بين 
الروحوالمادة حمث «لا يتماتى الإسلام النفس الانسائية ؛ ولا يترضى الجوانب 
الوضعة فما ؛ وانما محارل ان مجعل قوتما على اال الال والتضحية بوقوفه 
على الغايات الكسيرة والمطالب العالية » . 


وقد فصلات بعض الأديان بين الروح والمادة . وغالت بعضا في المادة » 
وغالت الاخرى في الجانب الروحي . « والممودية بلغت فما الذروة في 
الاتحاه ادي ٤و‏ المسسحية حاولة مباشرة الى عل مشكة الحا عن‌طر دی إنکار 
الحساة » وبوذا على ما فى نظرياته الاغلاقة من مو وليل برينا ان الوجود 
شقاء ؛ وان نشدان الخلاص انما کون عن طرتت ( الزافانا ) حث خمد 
الرغمات وتفنى المطالب وتوت الأهواء » هذه النظرية التشاؤممة التي تغري 
بڏہد الماة والاعراض العام عن الدذبا تاز الكثر من الادان القدعة » , 


ومن أم مار الإسلام التي تيزه عن ساثر النظم : « التوفيتق"'' التام بين 
الناحمة الخلقمة والناحبة المادية من الحماة الائسائية » . 

نشول العلامة عمد أسد : د وهذا سيب من الاسباب الى عملت على ظفر 
الإسلام في ابان قوته أينا حل؛ لقد جاء الاسلام بالرسالة الجديدة التي لا تحمل 
احتكار الدنما شر طا للاحاة في الآغرة ؛ هذه الخاصة الظاهرة في الاسلام 
تال الحقىقة الدالة على ان نبنا كان شديد الاهتام بالحياة الائسانية في كا 
ا اهما : فی الاظہر الروحي والمظمر الادي . وحن مد الاسلام آسمی من 
سائر الأنظمة الحديثة . لأنه يشل الحباة باسرها » انه تم اهام واحداً 
إلدنا والآرة »> والنةس والجسد والفرد والجتمم . 


, الاسلام عل مفترتى الطرتق‎ )١( 


فا 


و ود الاسلام وحده من دين سار لادان بلح للانسانت ان يتمتم راڌ 
الانيا الى أقصى حد من غير تضديم اتجاهه الروحي دققة واحدة . ليس 
في الإسلام خطبئة أصبلة موروثة › وليس من أجل ذلك ثة غفران شامل 
للانسائية . ان كل مسل رهين ا كسب > والاسلام ينظر الى الحياة بمدوء 
واحترام » ولكله لا يعدها . أن التيحاح المادي مرغوب فه ٤‏ ولکنه لیس 
غاية في ذاته > بل يقود الانسان نحو الشعور بالتبعة الادبيية في كل 
ما يعمل والغاية من مسح نشاطنا العملى بحب ان يكون خلقا » . 


4 


الف ص عامس 


أطلى الاسلام المقل الإنساني من قبوده التي كانت تأسره حول المعابد 
وين أيدي الكينة » من ذوي الاديان الختلفة » فارتفع الى مستوى الاعتقاد 


الله الواحد الأحد > ومحاة وراء هذه الحماة . 


فقد حرر الاسلام البشرية من عبادة قوى الطبيعة وعبادة التعدد وعبادة 
انار والحوانات المقدسة . وأعان البعث وألجزاء > وفرق بين الله والطسعة › 
ورفض سقوط التكلىف ونظربات الفيض والإشراق والاتحاد واللول › 
وأحل صد الحسوان وما أحله الله من لحم الطبر . ا نقل البشرية من‌الوحشية 
والممجبة والعبودية والظل الاجتاعي والاستملاء. بالعنصر والعرق الى كرامة 
الانسان والتفاضل بالتقوى والعمل . وأثيت وحدة الجذس اليشري > وان 
الناس لآدم وان آدم من تراب , 
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وأعطى البشرية المنهج الاجتاعي القائم على المدل والكرامة والرحة »› 
وأخلاقمة الحاة وتكامل العبادة والشريعة في إطار الأخلاق . 


وقد رفص الاسلام الارافات الوثلية والاساطر وتعكدد الآمة وطابع 


كا أنكر الاسلام التداسخ . وقرر ان الروح كاثن مستقل حسم فمو 
بأخطائه . 


أقام الاسلام الإغاء البشري والوحدة الانسانية : ودعا الى المساواة 
بين الناس على اختلاف ألسنتهم وألوامم في المحقوق والواجبات . وبذلك 
عا العصبية البغيضة » وقضى على النعرة العرقية ووسم الاسلام داثرة الجلسية 
بشريعته الى التساوي بين الأمم والللل اذا قبلوا حكما . وقد كانت جلسة 
الملصريين مصر ٠‏ والونانين أثيدا »> والرومانين روما . ودعا الى الترابط 


بين واحب الانسان تجاه الله وواحبه نحو أخه الانسان . 
® 
خلاص الاسلام المحتمعات الفارسية والفرعونية والوثنية والرومانية 
وأفندية ص رسال الدين الدين حرو أ عل العقول ¢ واستمدوا الفكر ¢ 


ومن الملوك الذين قسموا الحتمعات الى طبقات ووضعوا أنفسمم في 
القة . 


E: 


فرر الإسلام ا ثابتة وركائر عامة هي اة قوائين دعم الشمخصءة 
الانسانىة وحايتما ووضع الضوادط الى تحول دون انپارها . وخاصة 


والتطور وسجاراة العمصور والہدات ۰ 
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ؤل ای الد كتور سند ا دصر هده اهار دة رین الاسلام والادان فال : 
سر دة والعدسودة طر دقة ۴ والاسلام ا اشر دعة والطردقة ا ¢ ولذلك 
دسەی الاسلام الدن الحنف : جم دين الظاهر والماطن . وعحا ذلك التحديد 
الدي ودا مم ظمور الدن المهودي و ا مسحي ؛ وأعطى الدين من -حد دد شولا 
و كشف الحقىقة الى نزلت مال أول لحظات الخلتى الأولى وهي ( حقيقة 
ألو صد ( صل کل المذاهب والادیان القمقة وأساسہا ٤‏ ا العصور 
الثالة . 

والاسلام ظل فيه التمادل بين الظاهرية والباطنية بخلاف المسيحية الي 
فقدت التو ازن؛ ونكت الشريعة والطريقة في‌الاسلام أن تحافظا علىتقار ا . 
واتستطم أية قوة القضاء على‌هذا التعادل الذي وجد مذذ مطلع ظمور الاسلام 
والذي هو رمز بقائه » وقد ذبه جسم عاماء السلمين على هذه الملاحظة وأقروا 
ان الطرسشق الو حبك ال القىقة هور سے یل التعادل رين اشر دة وااطردقة ٤‏ 

«وبذلك ا کتست الاسلام قدرة وشوعا ل مشل فا وحار سيخصبة عالمىة 
عرف ا بين الأديان فكان الوحي الحمدي الذي هو آخر هذا العمد 


tt 


التاريخي للبشر ‏ جامم للديانات السابقة من جمة رجوعما الى أصل الوحي 
وهمدئه من بجة أخرى» ففي الأديان المندية الحقىقة الماطشةخمفة ومكتومة 
عن أنظار العامة . ومن أركان الدين المندي (البرمي) أن ينقسم المجتمع الى 
أصذاف او صفات ٤‏ وأحكام الدين اندي تم جوانىما الختلفة كل الطہقات. 
ولکن البراهما و حدم توصاوا ال معرفة كل القائی والرموز ۰ 

© 


{o 
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وقعت المهودية تحت سلطان الفكر البابلي القدم . ووقعت المسبحبة 
تحت سلطان الفكر الإغريقي (مثالىة أفلاطون ومنطتى أرسطو) . 

أما الاسلام فقد استطاع ان يشكل منمجه كاملا من القرآن قبل الاتصال 
بالفاسفات والنحل الختلمة . 

© 

وي#ول دراير : بختلف الاسلام عن النصرانية اذ أنه ( أي الإسلام ) قضى 
على منافسة الوثنة قضاء اما . وذشر عقائد خالقه » أما المسسحبة فقسد 
دار الوثنىة . وكان العض ری ان الديانة اللدسدة ستزدهر اذا حطمت › 
و أصہقت باامة ادى الو دة اأقديعة وکان ية ذلك ان اختاطت مماد ما ¢ 


۰ س ذلك دين سل رل دحل س الذصر انة والوئذة سواء دسو اء‎ E 
@ 


Fol 


عة ٠‏ ولکن الفنوص استطاع أن دشروها غرواً ا فسہطر عل 
طائفة من أعظم المغكرين منم القديس كبانس والقديس أورعان . 
وللغنوصة تأثير على فلسوف المسحبة او لاهوتما القديس أوغطنوس . 
أما الإسلام فقد قابل الغنوص في فتوساته وأغلتى أبوابها . 


, من محث للد كترر على سامي اللشار‎ )١( 


PY 
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يقول العلامة صلاح الدين السلحوقق في المقارنة بين الأديان : الممودية 
تدعو الى تود ينطلتى من فكرة الله الواسحد الاد »› ولكنما انحرفت 
فعسدت الإله : إله إسرائسل . 

والنصرائىة مذ كانت دين التوحبد قل أن تعد دين التثلىث . وجاء 
الاسلام وسطا فطريا : بمخاطب العقل واللب والعاطفة والإحساس » يقف 
موقه) وسطا بؤلف بين القومىة والانسائىة . 


رسال الاسلام ری ان ددن | له ف و الأزمان وعل أ اة ES‏ 
الانيباء و اسح کو هره الد انات کا و اة الاصل ¢ و أصمحت بال سلام 
N Ol gE ON EN E o hs‏ 
لست مالةة تدصر بد کا لو دی ه ول مسا لة زأاهده اقرب ا امال هنا اى 
التزام الانسان بظروف وجوده ومعاشه كالديافة المسبحبة . وبداً حمل العرب 


ارسالة حير الأمم : الامة الوط . 


فال بانة الاسلامة م تلح عل الجانب الدنىوي و له َ6 فعڵت الدياذة 
المودية بوجه الإجيال وا تلح على الجانب السماوي وحده كا فعلت الديانة 
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السحبة . بلسهى الاسلام سعيا ذاتيا الى المع بين الدين والدنيا »> والتاليف 
بهن السلطة الروحمة والساطة الزمنية معا , 

) . دعل الاسلام ما اقصر صر ¢ وما 3 اله » بل نظر ا الو-حود 
المرئي واللامرئي نظرة شاملة جامعة موحدة > وأقام على ميدأ التوحيد 


نظام فكروسماسة . 
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ان أورا حرا موث عن فکرها ڌذ کر الوتان والرومان ثم تقول 
و ساءت المسسيحبة ٤‏ هي سحاقة من اقات تار خا ۰ % العرب فام دارو ل 
ن تار مم اخققي ودا من الاسلام امت وفکراً وحضارة 

والمسبحبة ككل دين منزل :عقيدة وشريعة “٤‏ وان كانت ل تأت بتفصبلات 
#شريعبة . فذلك لأن شريعتما الاساسية كانت التوراة مم التعديلات التي 
ززاولته اللكنيسة في أوربا الوسطى : كان لا حك الا القانون الروماني . 
ها ية ٤‏ الاسانن أیست LIle lias‏ واا هي رسال متمم لر سال مو سی , 


يقول بول فاليري : ان المسبحمة القى انتشرت في أوربا هي مسبيحة 
القديس بولس . وقد جاءت المسمحبة بأخلاقىة ذاتىة > وعملت على توسمد 
هذه الاخلاقية جنا الى جنب مع الوحسدة القانونمة التي أنشأها القائون 
#لرومالي . 

ويقول : لمل ما ندين به للىونان هو ما ميزنا عن بقية البشرية . نحن 
مدينون لايونان :ا في عقلنا من ضبط ونظام » نحن مدينون للبوتان بأسلوب 
في التفكر يمل لربط جيم الاشياء بالانسان وهكذا تبدو المسحية في أورب 


e 


ولا فکرية م واو ده ل 


يقول ول دبورانت ؛ أن المسسحبة ل تقض على الوثذمة بل يتما “ ذلك 
ان العقل المونالي المححثضر عاد الى الما ف صور حدردة من لاهوت الكنسة 
وطقوسما . وأصيحت اللغة المونانىة الى ظلت قرونا عدة ؛ صاحبة السلطان 
على السباسة والأدب › والطقوس المسسحية »“ وانتقلت الطقوس البوثانية 
الافىة الى طقوس القداس الخفة الرهسبة ؛ وساعدت هذه مظاهر أخرى من 
الثقافة المونانىة على احداث هذه النتيجة المتناقضة الاطراف “ فجاءت من 
مصر راء الثالوث المفدس ووم الحساب وأيدة الواب والعقاب وخلود 
الإنسان , ومنما جاءت عبادة أم الطفل “ والاتصال الصوفي بل » ذلك 
الاتصال الذي أوجد الافلاطونية الحديشة والأردية وطمس ممال العقيدة 
ا 

وني الأصل جاءت السحبة لبي اسرائيل لتصحبح أوضاع شاذة ذاعت 
عندم . فقد تكالب الممود على المال وحاولوا جعه ختلف الطرى فجاءت 
المسميحدة تدعو الى الزهد لتكسر حدة هذا الجشم . وكان التحدي والانتقام 
طابم العلاقة بين طواثف السود . فجاءت المسيحبة تقول بالاسامح “ ولو 
بقعت المسحية على وضمپا هذا دید) لی اسرائیل يدعوم للزهد لكسر حدة 
التحدي عندم . انبا دبانة حاءت في ظروف خاصة ولجاعة خاصة ؛ ولكن 
بولس نقلما الى العالمية . فقد قرر بولس ان المسحبة ايست مذها ودا « 
بل هي دن حددد ٤‏ وان علسا ان تحعل دعو تما مفتوحة لير الود من جيم 
الامم » ولو أدى ذلك الى التساهل في بعض التشريعات والطةوس التي تضايى 


. ۲۷١ قیصر رالمسیح ص‎ )١( 
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الوثغين اتان والسدت وريم الخنزبر'"' وان نذظرة واحدة الى موقف 
بولس من نظام الامبراطورية الرومانية لبدهش بحاولة إخراج المسيحية عن 
هدفما الاصبل . فقد طلب بولس من العسد ( بعد أن دخلوا في النصرانمة ) 
ان یطہعوا سادتېم > وأن مخدموم بأمانة وإخلاص مها عذبوم او قسوا 
عل ٤‏ وان غضم الكل لللاطين واكام من غير تذمر او احتجاج . 
ومن هذا التيحول يدا ذلك التناقض بين دعوة المسسحبة الى القصر والزهد“ 
وما عرفته أوربا من تكالب على الثروة والاستع ار . وهذا التابن الواضح بين 


ما ددعو اله المسىيحدة . وما اصح اله معت قوها ٤‏ ا وا 


ودصور هذا المعنى دائرة المعارف البريطادمة حبن تقول : « ان تاريخ 
انه ليس للمسحين شيء يشار كون فيه سوى الأمم » ويندو هذا التناقض 
ومعر كة انت بارتامي رین ال کاو لك والەروتستادت ¢ وروح التعصب ف 
الدعوة الى الحروب الصلمدىة . وذلك كله نتيحة تأثرها بالتلمودية . فقد 
اقلت المسيحىة من حر كة احجاعىة قوامما الرحمة والبر والحب الى سطوة 
أباطرة روما عن طردق الكددسة 


وبالرغم من محاولة لوش نتبجة لتأثر أُوربا كلما فاه الإسلام “ فان 
البروتستانية ل تستطم ان تفعل شا . فقد بقعت الكاثولو كمة والروتستانية 
كلاها يمتقد بالتثلسث وألوهىة عيسى والاطبثة فل تستطم البروتستانية ان 


تتیحرر منا , 


فلا -جاء المنيج العلمي التجريي الاسلامي وغزا أوربا أيقظما من غبببات 


, عبده فراج ؛ معام الفكر الفاسفي‎ )١( 
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المسسيحبة . وكشف أن الديانة المسيحبة بحسب ما صورها الكمنة لا تتفق ع 
العقل المستئير الذي بحدب ومحلل ويستنبط . فقد بدأت حملة ضخمة في 
اهجوم على فكرة التدلسث ووصفما باتع قد » وكذلك فكرة الأنصراف عن 
الدنہا , واهتزت المسمحة فى فوس الغران للحة 2 الكمدسة ٠‏ هله 

السات المسيحمة الو تی هاجا الفكر الغربي ليست بالقطم موسحودة في الفكر 

الاسلامي 


و مضت العقلرة مرل مفاھ e‏ ۰ العدبي 


وکانت فة سه وران اة رت فعل ہف صك الادلای المسىيحىة , 
وکات الدعوة الى رر الانسان من القد الأخلاق المسميحبة لاا اغاف 
الإذلاء + 


قول أنيس فرمحة : ل تتةدم أورب فكراً او ثقافة او عل) أو اقتصاداً 
ا رچ أن ثارت على ساطان الكمسة وڪررت A.4‏ رر ا ا اما , 


)۲۴١ (الاسلام رالعال المعاصر - م‎ or 
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أما الاسلام فقد رفض فكرة الرهبانية والمروب من الحياة والسليية 
والانطوامة ¢ وکان اول من دعا ال التيحرر من قد ا لمحل والدرافة والتقلىد. 


اء الاسلاء سا ا على المدنيات ول جيء حکوما ېا ٤‏ وکانت له قدرته 
عل مراا الازيات والتيحديات وقدرته على إعادة تشكيل نفسه وتحرر 
أصوله من أي اضطراب في حبوية وتفتح ومحافظة على الاصول وقدرة على 
الحر کة من خلال الماغرات . 

أعطى الاسلام البشرية اجابات واضحة كاملة عن كل ما تتعرض له من 
معضلات » وأقام ذلك التوازن الواضع بين القم الختلفة : الجماد والعبادة 
رالانفاق والمياحات والمنوعات . 

کان الاسلام حر كة اججاعبة واسعة تشمل الاعتقاد والدولة والنظم 
الاجتاعىة والاخلاق ؛ وكانت اصالة الاسلام واضحة في انه رفض ورفض 
كل عنصر غريب عليه . وقد أثبت الاسلام انه اكش قدرة على علاج مشاكل 
الدشرية الکكبرى . وني كل هذا كان للاسلام داتدته الفاصة ومقاددسه الخاصة. 


و لق أعطی الاسلام مشاھ مه الربانىة اأقاعة على الفطرة والعقسل ا 


ضخمة من القوة والإيان والتضحة » دفعت المسلمين رفع الى الآفاق . 


ot 


وما تر ال فدارة الاسلام عل کید دد دفسه وإعادة صباعة یکره کا احرف 
یل !| الفكر أو اصایته دال سحو له سن جو هړ ه ¢ وکان êl»‏ کان La‏ 
قادرا على التمدد والعطاء . وآية ذلك قدرة الاسلام الرائعة على التوسع 
والتكيف مع الحتمعات الختلفة والعصور التوااية . 


وهن ظر الاسلام لل يتغلب عليه متغلب سن الأديان » وان تغليت الأمم 
على هله . ولا ريب ان أبرز الدلائل على اصالة الاسلام وعاليته واستحقاقه 
للبقاء والانتشار هو تطابقه مم الفطرة الانسانبة وقدرته على العطاء لكل 
العصور والأزمنة والبيشات . وبروز طابمه الانساني في الإخاء والمساواة . 


البابثالكانع 
الااست رم والما الاير 


الفصل الاول 1 الاسلام والعام المحاصر 
الفصل الشاني ؛ أزمة الغرب الدينية 


الفصل الثالكت ١‏ اليهودية في حاولة احاسواء 
الاسلام 


اق اع اا ةن ر ا 


النصراكو E.‏ 
الاسلام والعالم المعاصر 


عندما سجاء الاسلام واجمته الأديان خصومة عاتىة ٠‏ وبدأ صراع عثيف ؛ 
قشل في حركات الانتقاص التي أثارما المحوسبة الفارسبةباسم الشموبية والباطنية؛ 
وسحركات الغزو الذي ل يتوقف من جانب الدولة البيزنطمة اسم أوربا المحسحية 
على أطراف عال الاسلام . ثم ل يلبث هذا الغزو ان تبلور فيالحروب الصلبة 
عل ساحل الشام وهمصر . وروس الفرنحة عل سال المغرب ٠‏ کات 
امل الاستعياربة الى تدافعت من أور با الى العا الاسلامي كله والتى وصلت 
قد انتهت بانتصار أوربا المسيحية على عالم الاسلام والسيطرة عليه سياسا 
و اقتصادا وعسکر ا ۰ 
عله وز دف مامه واثارة الشكوك حول ةاق4 ٤‏ وإعلاء دشار 
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با لمسبحية قي بلاده » ثم زحفت المودية الصہبونىة الى فلسطان . وأخذت 
تتدافع من خلال الفىكر الأور بی الى عالم الاسلام من أجلإعلاء مفاهم الوڈنة 
والإغريقة والمادية في محاولة انقضاض كامل وصفه بعض قادته » انه عاولة 
لفتح العام الاسلامي عقائدي) وقكري) »> واعادته مرة أخرى الى ما كان عله 
قبل الاسلام . 


تلك هي الحاولة الذطيرة الى راما الاسلام الوم من خلال التحدات 
المتسربلة بثوب الاستعمار ومذاهب الاقتصاد والاجتاع وهي في أعتى أعاقما 
تسد ف اس عاد العام الاسلامي و سجس الارض من عت الاسلام واجېر 
ءطا لته دالءودة الى الجربرة العرية ۰ 


ولا ريب ان حاولات العنصرية الميثوثة على نحو واسع جد في العالم 
الاسلامي تحت أسماء تخفي حققتما من وطنمة وقومبة وغيرها . انما هي 
واحدة من هذه الحاولات التي ترمي الى إقامة كيانات أقلية مرقة تعود في 
حذو رها الى دعوات ما قل الاسلام هن فىلمقىة وقرعوذية وبايلىة وآشوردة 
وبربرية وزنصة وذلك حت تكون بسبرة فى القضاء علسما والتمامما . 


واذا كالت تحردة بني اسر ائىل ف النبوة والحسک والكى قد سفطت اما 
بعد ان فشلوا في إقامة الحتى والعدل “ وانتهى الأمر بنقل النبوة والقادة 
والرسالة والاك والس الى بی اسماعبل ٠‏ الدين حملوا لواء دعوة الدين‌الحق 
ملا في الاسلام متكاملا مع رسالة ابراهم الشفىة الاولى وختاما هما . 
اذا كانت تحربة بى اسرائيل قد سقطت › فاا تحاول ان تعود بعد أربعة 
عش قرا من طبور رسال الإنلا سارل معا اة فن حجرت 
عن إقامة الحتى فيه . وقد أعطبت قيادة الما لأمة أخرى أكثر قدرة على 
حمل اللواء “ هي الأمة العربية الاسلامىة . 


ومن هنا تكون المعر كة الآن في ذروتما من أجل إظبار الله للاسلام على 
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الحتى ٠‏ وإنما تقوم على تفسيرات زاثفة ومناهج مصحالءة ؛ ومذاهب متطاكة 
من الأهواء والاحقاد على الدشرية كلما . 


أما الإسلام فانه مذ اكتمل منميجه » وقيل أن نختار الرسول الرفق 
الأعلى » فانه قد أقا القاعدة التي لا خوف بمدها عليه « اليوم يئس الذي 
كفروا من ديدكم فلا تخشوم واخشون اليوم أكلت لكم دينكم وأتقمت 
علیکم نهماتي ورضیت لکم الا ادم دیناً » . 


ولقد ولد الاسلام في أتون الأحداث وي جال الصراع وفي مواجمة 
التیحدبات ¢ ولدلك وان اولات تکل دہ والانتقاص مد4 وز دمشه و |إثارة 
الشكوك رالشہات حوله ما تزال مد ذلك الوم على ألسمة خصومه | 


توقفف وان تتوقف . 


وبالرغم من تلك المواجمة الخطيرة التي يقود العام كله قمادها ويذكي ارها 
بن سحاورة ومجادلة بالفتكر او مهارعة بالسنان . فان الاسلام کان قادرا على 
أن شيت بالحتى . وني الساعات العصيبة التى كان وجود الاسلام ينتقص من 
أطرافه في الاندلس › او برغم على مجاورة البلقان في أوربا الى أرضه مرة 
أخرى » كان يفتتح أعظم فتوحاته » ويقتحم أرضا جديدة في جذوب شرق 
آسبا وى قلب افريقما . وما بزال الاسلام قادرا على النفاذ في آماد الارض 
لا يتوقف . واذا كان الاسلام قد مول مجرى التاريخ في أوربا وآسيا في 
العصر الوسبط وعصر النمضة فانه سيستطيم أن يفعل ذلك في افريةيا وان 
کل رار دو ب ا کا کا د الاعات ورارت 
الذطوب عق دصر ف صورته الألى « كذلك يضرب الله الحق والباطل فاما 
الؤ بد فيذهب جفاء وأما ما ينفع الناس فيمكث في الأرض »> . 


والموم بث تصل المحضارة الغربية الى أعلى ذراها » تتطلم الرشرية كلما 
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الى الاسلام ٤‏ وترى فيه الترياق الذي زيل أزمتما ويقدم ها الحل الأمشل 
معضلاجا المعقدة وقضاياها المئبرة وأز ماتا العثيفة . ما زال الاسلام قادرا 
عا على أن هدي البشرية الى الست “ واذا كانت التساؤلات تتردد فى كل 
مكان . ماذا يستطسع الاسلام أن يعطي البشرية الوم “ وقد ادهم الخطب 
و تقد ت الامور ( ووصات الحضارة اأشر دة المادية ا طرق مسلود , 


فاننا نقول ان الاسلام قادر على أن يعطمما الكشير لو انما استجابت له > 
يستطسع ات يعطمما منهج الحاة الأمثل الذي بمحقق الأمن النفسي والقين › 
وان ب l4‏ اأضوء الصادى السا شف الدي ل السكسنة ف ‌القلوب والمقول 


ل دقصی عل القاى ۳ التمزف ن 


وقي أعلك ساعات الأزمة التي بواجا عالل الاسلام من تحديات الاستعار 
والتغريب والتيشر . بقول هاملتون چب : ما زال الاسلام في قدرته أن 
دقدم للانسانة سول مر سامية الل فلدس هناك أ هة سواه مکن أن 
تجح مثله محاحا باهرا في تألىف هذه الاجلاس البشرية المتلافرة في جبمة 
واحدة أساسما المساواة ١‏ فالامعة الاسلامية العظمى في افريقما وافند 
وأندونسا » بل وتلك الامعة الاسلامية الصغيرة في الصين > او في البابان 
مين كلما ان الاسلام ما زال له القدرة على أن يسيطر كلية على أمثال 
هذه العمناصر الحختلفة الاحناس والطقات ؛ فادا وضمت منازعات دول 
اشرق والغرب العظمى موضع الدرس ؛ فلا بد من الالتجاء الى الاسلام في 
سو النزاع : 


الاسلام او تلك الى كانت تقول لا بد ان يعد الاسلام ما اغتصبه من أورب 


PY 


على مدی لف سنة من سلاطان الدولة الرومادءة . 


لټر تنا مسار غلادستون ردس وزراء بر دطانہا ٤‏ أو اثل هلا القرن ان 
الاسلام لا دطول مره أ کر م ماني عام تلاسی ولو بعث علادستون ا 
الوم لرأى وم ما تخل و كذب ما ادعى . 


اشد كان غلادستون يعرف ان المسامان بقومون على أساس كلمة القرآن 
وحدها . ولذدلك فقد أعلن انه ما دام ذلك الكتاب باقعا قي الارض فلن 
كن السبطرة على المسلهين . ومن ثم بدت تلك الملات التبشرية لتتصير 
المسامين وحھلات الاستشراق لإثارة الشہہات و حملات التشر سب ىقل الین 
الى تا دعا وموالن الفكر الغربي وم ذلك قق قفاوم الاسلام سملات ابادته 
وتغديره وڌزدفه بقوة ٤‏ واستطاع ان محدد'نفسه من داخله فیلتمس منایہه 
الاصلة ويستمد منما ويقم نمضة جديدة » أما الألف عام التي عاشما العام 
الاسلامى فى أحضان الامبراطورية الرومانىة فاا عحزت عن أن ترده مرة 
اخری آل 5ا ار اا 


وتقول مجلة المشرق : لسان الممشرين تي لبنان''': لقد ترركت روما 
القدية ف بلاد المغرب العربي آثارا لا قحى . وكانت من تلاك البلاد الافريقة 
الشالمة فتكامت اللاتينىة مدة ستة قرون ؛ وأئشأت الكنيسة ابام عظاما 
من أمثال القديس أغطينوس . ومع ذلك فقد اضمحلت فما جيم تاك 
الآ ثار الرومانية والمسيحىة . وبسط الاسلام نفوذه فغطى كل شيء فكيف 
حدث هذا التغبير الغريب ٠‏ البعمد الأ في تاريخ شواطىء البحر المتوسط ء 
وهذا سر مبہم غامض ل جرب أحد فيا سلف أن بكشف القناع عله › 


ودا دعہت تاك الأقرون بالقروك هة خ 


وا 


نمم بعد ألف سنة املحى كل شيء» وجرت المحاولات في العصر الحديث 
بعد احتلال الجزائر منذ ۱۸۳۰ حت تحررها عام ٠۹٩۲‏ ( ومثلما المغرب 
وتونس واا ) على إعادة ذلك الفكر > والدين واللغة . ولكن مابذل فى 
سسل ذلك ؛ ما بذله الآباء المسض وغبرم قد انتہی تام) الى نفس ما انتہت 
اله الحروب الصليبية بعد ماثتي عام . 


لقد جرت الحاولات الكثيرة لتقل المسهين من وجبتمم الى وجمة أخرى. 
وفشات اللطة فقد كان للمسلمين قبلة واحدة ملد عرفوا الالام ل يدوا 
عنپا ٤»‏ توي الما فلوم وعقو هم > فلوم الان »> وعقوهم دالفکر ول 
يكن البحر الابىض في يوم من الايام قبلتهم » وما تزال الكعبة هي هر كز 
الدائرة في أرضص الاسلام ٤‏ ومن أزالت اللعة العربية لغة القرآن السريانية 
من سوريا “ والقبطبة من مصر . فلا سبل مرة أخرى الى تقدم اي 
بل ولا اللحة العامة مقامما . 


وقد جرت الحاولات اقل المسلمين الى مفاهم الفكر الغربي المسبحي 
التلمودي يكل وسائل الإغراء او القسر او الخداع . ولكن الحاولات كلما 
هبت هباء » وكانت دعوتمم الى انشاء نهضة لا صلة ها بالدين والاخلاق . 
ولكن المسلمين ما ليثوا ان أصبحوا يلتمسون لنمضتہم منهيجا أصيلا من 
أصدق نص موثتق وهو القرآن الكرے » وكانوا بذلك أشد إیاتا بدینہم من 
العصور التى سبقت والني استملى فما مفموم جبرية الصوفة او عقلانية المعتزلة. 


و قد رهي المسلمون رالدعو ات والمداهب والاددولو جات وشات ۰ م 
طر حت علا مم ادان وعقادد فم یں ا صدی , 


سب *ةٌ ۰ ۹ f‏ . اه ٠‏ ™ »+ ۹ 
قول اأعلامة ر دل ودي J;‏ یا کات أمة ل ر فسا دوه دده 
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في الامة الاسلامية لأن دينما أجم الاديان لمتقدات البشر منقحة ممذبة 
تتفتى مم المقل والعل معا “ فم يۇمنون جمدم رسل الله وأمروا ان لا يفرقوا 
بن اد ملہم ٠‏ ویؤمنون بالکتب کلما ٤‏ ويحترم وما وم مع اجار امم 
سم الكتب فان أ كبر قوة في الارض تعجز عن ان تحوطمم عن ديم . 


قول الان فرحة : ا ان ورتا قد حاوات عن طرق الكلمة محقىق 
ما عجحز عله أحدادها الصلبسون عن طريتى السف فى شأن إخضاع المال 
کل للمسدح [ 


ولكن الاسلام ي يفعل ذلك ولكله دعا الناس بغير إكرام > وعندما 
سبطر على المالك ترك لاناس سحرية العقدة , وقد شب أغلب الغربين (على 
سحل تعبیر م. رح. کویت) على کراهة الاسلام وارتضءوا ذلك في لبارت 
أمباتهم ؛ بينا شب المسلمون على حب السيد المسبح والاان بالمسيحية الغزلة 
و كتامما المنزل الانحمل ؛ وبسائر الكتب والاديان والانساء لا يفرقون بين 
اف مم : 

والمسلمون على حد تعمير ( هاملتون جب ) اول من ألف في مقارنات 
الاديان “ وكاذوا واسہي الصدر تحاه العقائد الأاخرى « حاولوا أن يفمموها 
ويدحضوها بالححة والبرهان . أما الاورييون ورجال الاديان الاخرى فقد 
هاجوا الاسلام بعنف وابتكروا أسالب القتشكسك فبه وإثارة الشبہات حوله. 


والمسلمون دۆمدوك أن المسحة دن ¢ ن الاسلام دس وزادة 8 وقد 
أ کی الما حدون ان الاسلام ل ید خل رادا م حرج A4‏ ۰ دقول ان برودریك : 
التي نبت فما . ويلاحظ انه عندما يفتح الدين الاسلامي بلدا ما يسبطر علا 


۳ 


كلية فلم محدث ليومنا هذا ان خرج منما . هذا فضلاً عن قدرة الاسلام على 
تحویل خصومه ال‌أنصار وبراعته في‌اذابتم ٤‏ وموقف الاسلام من‌التتار يبكشف 
عن هذه الحقيقة التارخىة على نحو غاية في الإثارة والإعجاب . 

و اق سر الغريدون عل اورا اة و مسس دی تع صا وخصوم تما 
اللاسلام . قال هریرت سبنسر لاشمخ مد عبده في لقائه به : لقد حي احق 
من عقول أهل أوربا واستععوذت علا الأفكار المادية . فذهبت الفضبلة “ 
وهذه الأفكار المادية ظرت فى اللاتين أولا فأفسدت الاخلاق وأضعفت 
الفضيلة “> ثم سرت عدواها منم الى الانجليز فم الآن برجعون القمقرى . 

وصدق مال الدين الأفغاني حين قال : ان الثقافة الاوربة ل تتخل قط 


عن دصر انتما تعصہ ہا 4 


۳۹٦ 
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صور أحد الباحثين الأجانب موقف الأمم من الاسلام فقال : لا كارن 
الا سلام داعا الى دوس انسر ی سم كدر من الدذا . وفاق الأصرانىة فى 
النحاح . وليس تفوق الاسلام منحصراً ني ان الداخلين فيه أك عددا من 
الداخلين في غبره من الوفين » ان التجارب ال أحريت لتعويل المسامين 
عن ديم قد فقت عاضا ٭ وفك اأمتل دت الإسلام من الغرب الى ساره ؛ 
ومن ز حبار الى الصين ؛ ثم هو نتشر مخطوات العماقرة في افريقا . 


وقد استولی على جسم کبیر من اللکونغو ووازامسيس في حين ان أوغنده 
هي أقوى دول الزنوج قد صارت سمدية من عمد قريب . والتمدن الغرني 
الذي هو جاد في هدم الوثنية المندية + انا هو مد السيمل للاسلام . 

ليس الأهم ان نوضح انتشار الدعاية الاسلامية ؛ بل أهم منه إن الاسلام 
مى وقع في كفه أحد قيض عليه بقمضة من حديد فلا يفلته ٤‏ وقد عمل 
الاسلام في التمدن أكثر با عمل غيره , فأمر يتوعد الله وتمظيمه › 
وأبدل التيتل والرهمانعة بالرحولة » وفتح باب الأمل للرقتق وباب الأخوة 
لانوع الائساني » واعترف بالحقائى الجوهرية لاطععة اليشرية . والفضاال الى 
يلما الاسلام هي التي يكن لاشعوب المنسحطة ان تفممما : الاعتدال في التمتم 


بالادات ¢ والنطافة ¢ و العدل ؛ وأاعر 4 والسشحاءة ¢ اسان ¢ واأضافة؛ 
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والرضا بالقضاء فامکنمم ان يعلموا أصول الفضائل »> وان بحتلوا السثات 
المہلكات . 


ان الاسلام يعم الأخوة العملية والمساواة الاجقاعية التامة بين جميم 


1 امسن ۰ 


لق آثار الاستعار الآوربي ٤‏ و په العقہات دی داوف عن الانتشار 4 
ومع لغته العربة - لغة القرآن. من الانتشار بإحلال لغات غربة > وإساء 
محات إقلىممة ۰ وترك للارسالہات ومو سسات التملي التىشيري العمل لإرقاف 
التعل الغربءة ٤‏ وإحلال ناهج وذظم سا سة معارضة للاسلام ومفاهم ق 
الوطسة والقومىة الاقلىمة معارضة للاخوة الانسانية “ ومعم هذا التحريففي 
التطستى والب لولة دول اتسار م الاسلام ددن العمل , وقد حمل الاسلام نة 
O I‏ مات الصراع والنكہات والنكسات التي حلت 
الاسلاء هو فار 5ا م وتخلفمم وضعفمم ؛ وانهم لو انطلقوا من قده 
عرف المسلمون النضة بفضل الاسلام وسادوا المالم مجه ؛ ولل يتخلفوا الا 
بوم انصرفوا عله وخافو | عن تطہہقه 

ومن المت ان التاريخ ليس مصدراً نهج الاسلام . وان أخطاء التطبيق 
وليست فترة ضعف المسلمين أساس) لاحك على الاسلام من خلال مبادثه , 

غير أن تر كيز المسييحية الغربيسة على الاسلام كان شديداً وقاسا . وقد 
6 ف مواقف KET‏ ال مأ کته الرسعالون من الاغلز سو اء مم 


الرمبون وغيرم ٠‏ تمرف حقيقة نتائج الاسلام , 


۳۹1۸ 


متى دخات قلة من السودان ف الاسلام اختفت عنما ی الجن« الوثذىة » 
عبادة الشمطان وعبادة البشر وأ كل لم الإنسان وتقدم الضحايا الدشرية 
RN‏ والسيحر وصاروا برتدون الشاب وحلت فيم النظافة؛ وشعروا 
العظمة واحترام الأفس ؛ وصار قرى الضبوف عندم من الواحبات الدينة > 
ار ر ار ات وحرم القمار والرقص المنافي للعفة وفوضى اختلاط 
اسان > وصارت طبارة العرض س اعم الفراأض ؛ ودهت المطاله 
والكسل » وسل العمل والکي حلمما ٤‏ وتغاب النظام والرزانة على الشقاق > 
وحرمت القسوة على الحموان والعسسد > وتماهوا الشعور الإنسانمة والاطف 
اة وروتد الزوات عت فالرن دد قرغا وففة. 
وفوتق ذلك كل » فالإسلام اقوى وأ كمل دين اجقاعي ني القناعة والاعتدال 
ي تناو ل اللذات وكلما امشدت واتسعت الحضارة الأوربية امتدت معا الرذيلة 
واحتقار الناس ؛ أما الاسلام فإن تمده حال من غط الاس واحتقارم > 
وحاض على تعلم الكتابة والقراءة > ولبس الثياب اللائقة والظافة البدذية 
والصدى وعزة الأفس . وان تمدن الإسلام وتقوعه لانفوس لعجب “ بحب ان 
نأخذ في الاعتراف بالحقىقة ؛ وهي أن الإسلام ليس عدوا للنصرانية» الاسلام 
نسخة طيتى الأصل من دن إبراهم وموسى على اصول النصرانية ٠‏ والبمودية 


دن حاص . 


أما الاسلام فمو دين عام لجسم الأقوام “ ليس منحصراً مثل اليودية في 
عب واد ۰ بل عام شامل لجسم اهل الأرض “> والمسلمون يؤمنون بأربعة 
معای عظام : إراهم وموسی ورعدسی ومد . ولاس ف تمالم مد سيء 
يادي النصراذية او يضادها ٤‏ بل تعام عمد وط بين السمودية والنصراذية . 
و قد جاء الاسلام فيڪرف الإرافات الفاسدة. وأقام و ق 
اللاهوتہة الفارغة وكانةصا لقتل اأرعوم , إذه قاج التقوى وقد جاء بعقدة 


) ۲ ٤م (الاسلام واامام العاصرد‎ Rk 


لقد استغل الاستعار المسحية في سيبل محاربة عالل الاسلام ٤‏ کا استغلت 
المسحبة الاستعار في فرض نفوذها وإقامة قواءد مؤسسامما الندشيرية في 
قلب افريقيا وآسبا واحكام حملة ضخمة على المسلمين بغة زعرعة عقائدم 
وإخراحجمم من الاسلام وإحالتهم الى ماعات ملحدة مضطربة الفكر . وفي 
حضانة الاستعمار شن الممشرون والمستشرقون على الإسلام رسوله وكتابه حل 
ضخمة » وهي حلة قامت على التعصب والمحقد . ولل تقم على النقد والحوار . 
ول تأحذ طريتى الاقناع بل طريق المسامات التي تفترض أساء) ثم تلتمس فا 
الأسانيد من هنا وهناك . 


وبحتا لسن کتاب اأغر ب المسحمون ومستشرقوم وملشروم ھ دہ 
الاقتراءات والامامات والشہہات دقف کات المسلمان موقف الدفاع ودتذاولون 
اة و السك امح ا عف کر ٤‏ کم دۇمنون دذہ وده السام 
إعانهم وة عد r‏ ويعتقدون أن التوراة والإفصل كثاران منزلان كالقرآن 
قام) . ولا تختاف وجات النظر إلا في شان ميلغ سحة الكتاب المقدس في 
صو ر ده اسلا اة 0 
على التيشير فعلا بل جاوزوا هذا الد واخثاروا الوسائل الأخرى الت ليست 
من وسال التيشبر . بل هي وسائل الضغط السباسي والإطاع الاقتصادي 
والهدم الخلقي والعقائدي « إمم في معظم الأقطار الافريقية حرموا المسلمين 
من التعلم معاونة القوة الاستعارية وأغلقوا أبواب دور التعلم في وجه كل من 
لا يعتتى الديانة المسسحبة او لا مختار لنفسه الاسم المسحي بدلا من الاسم 
الاسلامي على الأقل . وان الأقلية المسمحبة ذات النفوذ الت خلقت ذه 


FY» 


على كشر من الدول الافريقية التي معظم سكانما من المسامين"“ , يضاف الى هذا 
مؤازرة المسسحبة الغربة في تسلم فلسطين لايمود . فإن القرار الذي اتخذ 
بام وتیل داور وفع المسحة ٤‏ اترا ( والمال اأسنجي ھور الأسؤول ۶ن 
قيام شه المؤامرة ¢ وهر الدي ساعد عل حەل هدا الوطن الاصطناعي دولة 
مستقلة . وهو الذي أمدها بالعون المالي والسلاح الحرني . 


, اأودردي من ر بالته الى قداسة البابا‎ )١( 
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فل ظمور الاسلام و إل لومنا ھا تعر ض «الاسلام» او احہات حطر ة من 
القوى العالمىة الختلفة : الكندسة وااصونية والمار كسبة والغرب المسمحي 
الاستعاری ٤‏ کات الحارلات ری للسطرة عاہه والإدالة ھم وتر دغه 
وصمرف أهله عنه والتيشير فم لإخراجمم مله والقضاء على أجتحته وأطرافه 
ولقد قامت الكنيسة بأقسى الملات فى معر كتين فاصلتين : معر كة اروب 
الصلمية > وإخراج المسامين من الانداس »> فقد ظلت البابوية فى مدى قرذين 
کام این حر ض هل اورا عل حو ض المعارك م المسامين ف القدس : واا عاد 
الأسيحسون وق FI‏ الا امن و اتمم وطعت الكندسة رقامم 
و حر متمم من آٽ دعلنوا ذلك سق ل تھب اة الى دفعت المابوات ا 
إعلات الخحرب على المسلمن . 


وقد كان البابا أوريان الثاني مؤجج هذه الجلات فى خطابه الشهري 
الذي ألقاه نيشر تشربن الثاني عام ٠۹٠٠١‏ آمرا المسسحبين انيشنوا الحرب على 
ا ذس الشمر ر الدى کان تلك الارض القدسة . 


و کان ذلك مقدمة حل حار ة طاع.ة لعلا استمر ث ع دلگ وما ڌزال 
مستمرة ؛ تدعو کا وصفما عمد أسد الىتسمم العقل الغربي ضد العام الاسلامي 


عن طريتق تفسير التعالم والمثل العلا الاسلاممة تفسيراً خاطا متعمدا لان 


YY 


ادا کان لإدعوة الى جل صله ية أن تول صتا کان و الو سحب ان لو سم 
نى المسامين بأنه عدو المسسح . وأن يصور دينه بأ كلح العبارات؛ وهكذا قادت 
الكندسة اخم سوا عل الاسلام والمسلمان ¢ رهي أقسی مأ و صل اله 
الاست يار ن عل 

وف الاندلس كانت الل الارى الأشد عنفا فقد عومل المسلمون أسواً 
معا ما وحوصروا و اضطم دوا وأرغو! عل تراك دم و على أهحرة 
وكانت صفحة ماك التفتيش من أقسى صفحات الكليسة قسوة 
على المسامين . 

وثاريخ الأب جريوار السابع وموقفه من المرب في أسبانيا الاسلامية 
بطي صور هة مرارة قا ية وقد و سد الدعوة صر دة ای ارا أ دة 
ا تع شار ك ٤‏ ره الحرب اأقحسة ودم لن دما سباد م تل 
الاراض الق بنزعو ما من المسلمين , 

ولکن‌الاسلام الذي حار پته اورب مل هذا المنف استطاع انينفد الىأعاقما. 
ون يكتسب الكثر ين من المثقفين وحررم من إطار التقلد والتىعسة › 
وم م سل صر أسحة وم من عرف للاسلام فداره 6 دل أن ا أن ميجممة 
نفسما على تلك الصورة قد وجدت من الغربدين الذين ل يؤمنوا بالاسلام من 

فالمسييحبة التي تدعو الى الرحمة والنان والشفقة ل تكن محال هي 
المسيحبة التي تدعو الى القتل والمحرق بالنار وإزهاق الارواح . وهي الق 
تقل اقتحام بيت المقدس ٠‏ وقتل سبمين ألفا من المسامين كانت الاول 


ډک هي الصورة الق زعت ارين ۸ن المفكردن و كانت سک ر 
نقدم . ولي مقد متمم نىقشه وردان , 
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وری دلشه أن ا ية ولھ السود ٤‏ اوو ودقول ات الود 
انرا و ربا المسييحية اذ المسيحية من بنات أفكارم ٤‏ وقد حمتېم من 
علما وملكوا ناصيتما وقبضوا أموالما > فالمسيحة أفادت الود > ولكنما 
أضرت بالاوربمين . وقال ان الق التي سنتما المسسحبة هي السب في وقف 


التقدم وجوت الحضارة ۰ 


أما أرنست رينان فانه انكر ألوهبة المسبح . وقال ان المسبح لا بزيد 
عل ان کون اڏسانا عظہہ) ۰ 


٠ ۰ ١ ٣ ۰ ۰ o + w4 "‏ »«™ 
وهن منطلی ل لیس وران بدات ممل ص بوه تصد رما اأملسغة الديثة 


ولقد کاذتث مفاھے الاسلام الى هرت جود الكديسة وأغل دعرو 
الإصلاح التي حمل لواءها لوش وكلفن قد فتحت الباب واسعا أمام حرية العقل 
والرأي حت لنرى العمشرات من اللقفين يواجمون تفسيرات المسيحة بالنقد 
واا 

ومن ثم كن القول ان ظاهرة جديدة بدأت تش طريقما الى التاردح 
المعاصر 4 زلف ظاهرة حرر الءقل من تفس ر ات المستيحية 6 وال:ظر فا 
ذظرة أك عةا > والبحث والتنقيب عنالدين المت . ثم وجوده فيالإسلام. 

و اقل و دل الكثرون ی الالام ما حتاڄ اله الءشرية ٤‏ وكشت 


الکشر ون عن تعقدات التفسيرات المسيحىة الى لدست هي المنزلة من عند 
الله “ بل المستحة الاوربة التى أنشأها بولس : هذه المحركة الجديدة قد 
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شکات ارا قو ق مواحة المشرين والسلشرقان ومسنعمصي الفكر الغربي. 
وارز مظاهر هده ار كة هي 

أولاً ٠.‏ تبن ان الشخصبة الى يدعسا المسحون لامسسح مستا ليست 
تارخبة قطعا والباحث عن ذلك بالأساليب العلمية لا بد أن مرج من 
حه صفر الندن . والاختلاف بين املسحيين شديد جدا في أصول 
المسحىة وني تكون العقىدة عند المسبح . وان أكشر الذين ينتمون الى 
النصرانىة لا يعتقدون بصحتما . 

انيا ١‏ معرفة الكشرين من ا ینان أن الال الدي فی ایدیم ادف 
عدا من المسحبة » ووقوفمم على الاختلاف الراقع بين كتبيم الديلية له تأثير 
کار ٤‏ اعراضېم عن دعص ما فا من تصوص ٤‏ پیا المسلمون لا برتابون 
قط بان القرآن الدي ريل ایدم هو الكتاب الازل على مم ل ريب فه 
ولا بأتىه الباطل . (خالد شلدريك) 

الغا ١‏ ان الكتب الموجودة في المكتبات العامة في أوربا #ملوءة بالتحامل 
والمطاعن وٹ تز عم ان الاسلام ادس درا تة , 

وقد تساءل الكشيرون: اذا كان الاسلام لا أمية له الى هذا الحد » فلماذا 
بمذلون کل 0 الود لاتحامل عله ومقاومته و لوه الطاعن اله ع وقد 
تأ کد بعضېم ( ومنمم الد كور خالد شلدريك ) انه لولا ان الاسلام دين 
مخشاه هؤلاء ااناس “ ويحسيون له حسابا كبيرا لا فيه من القوة واليوية لما 
بذلوا كل هذا اقاومته والطمن فسه وتشوبه "معته . 

رابعا + كذب الدين عرفوا الاسلام من الاوربمين فرية انتشار الاسلام 
بالسسف . وقالوا ان المسميحبين الاوربيين يعلمون م بأنفسمم انها كاذبة وغير 


۳0٥ 


معقولة “ وانما تخالف وقائم التاربخ کا تخالف حقائق الاسلام لى 
الاسلام الف کا زعموا لما بقست هذه الكنائس والبطرير كبات والأوضاع 
غير الاسلامية المنتشرة في الما الاسلامي والمتسلسلة من أقدم أزمانه الى 
الآن» وان تلط السمف على العقائد منشأنمم هم بدليل ما فعلوه في الاندلس 
وعلى كل حال فاذا كان هناك دين انتشر بالسيف فليس هو الاسلام 
بل غبره . (خالد شلدردك) 


خامساً : الإعحاب بايطال المسلمين الذين خرجوا من الصحراء حفاة 
الأقدام فاستطاعوا ان يكونوا أعظم قوة في التاريخ وأعدل قضاة الأرض › 
از المشرعين على الإطلاق ۰ (لورد هدل ) 


سادساً : بساطة الاسلام التي تأسر النفس لوه من كل مفالطة او اتام 
وهو الدين الذي ليس فيه أثر للاحالات والخمالات التي لا يسم العقل التسلم 
ly‏ ¢ دل هو الددن الدي ډک عو الانسانية الى ألدُقة الكاملة دع دل الله وره 


سابعا : ا بجتمد المسلمون في حين من الأحمان في حشر أفكارم ومعتقداتمم 
الديىة في حلوق اللاس وصدورم بالقوة والفطاعة والتعذيب ؛“ ولم يشمروا 
السلاح الا حبن الضرورة القصوى طماية الحماة البشرية ؛ هذا فضلاً عن مسلك 
مشر الاسلامي الحققي الذي كان له الفضل في انتقال الكشيرين الى الاسلامء 
وهو انه لا بحاول ارغام سامعبه او التأثير فسمم ٠‏ بل إيانا بأن الدخول في 
الاسلام مجحب ان يكون بإرادة الانسان الحرة وبرأيه الذاتي . 


مثله في النصرانمة فان النصراني بحرم دينه عادة يوم الأحد حت اذا مض 


۳۷٦ 


الأحد نسي دينه طول الاسوع » أما امس فيعكس ذلك بحب دينه داما 


وسواء عنده أكان الجمة أم غيرها . 


تاسعاً ؛ الاعتقاد بأنه تود ألوف من الرحال والنساء الذين يديذون 
بالاسلام ٤‏ ادم ¢ ولسکن شیا اة الجاع وحخوف الإأدتقاد ¢ والرغة ف 

عاشر) : ان الدافع الأكبر للائسلاح عن المسسحبة هو ما يامس من عدم 
ذلك الاعتقاد الذي قسم الدول الارربية والذي جعل أهل مصر وآسما 
الشعوب الساخطة الى أهل الاسلام وم يعلثون الهم أهل التسامح مع مخالفيمم 
في الدين . 

الي تکشر : : د#رر الاسلام شا من و ساطة رسال ادن ری الإله والشعب 
عادة العزوبة الى كاذت متمعة ومستفمضة ؛ وعلى عادة التزسك والخروج من 


الدنما . فقد قرر الاشتهال بالدنءا والآخرة'"'' . 
نالك نوشن 2 اذفراد الاسلام جر م الور 4 و هى مرية 5 تعدھا ف 
)١(‏ استشاصت هذه النصوص من اعترافات رجال أسلهوام ١‏ الد شلدريك + اللورد 
هدلي ؛ عد الكرم جرمائوس » ربءض الكتاب الاصفين أمثال : ريايه ميليه , 


YY 


كب الدبانات الاخرى > بل رما تجد في بعضہا تشجعا على الفر كقول 
القديس بولس لتلميذ له : خد قليلا من المر لإصلاح معدتك . کا تحد فا 
حادثة تحويل الأواي الملوءة ماء الى حمر : أين هذا ما جاء في الاسلام . 
فلم يکد يبلغ المسلمين تحريم الله للخمر › حت أرقت دنانما وأ كواا فسالت 
بها الشوارع أناراً , 


۳Y۸ 


( 0) 


ان الكشيرين'' من مفكري أورا الدين عال جوا أزمة الحضارة وأزمة 
الانسان المعاصر . إ مجدوا غير الاسلام تراق وعلاجا للبشرية , فبرتاردشو 
بقول : (انا على بقن من أن دین عمد سیکون دین اوربا من‌غیر شك. انه قد 
أخدذ الاوربسون بقبلونه البوم . وفي القرن التالي سنکون أهل اورا آ کر 
معرفة بفائدة اعتقاد مد في حل مشاكلهم ) : ويقول ولسن روسن في 
کتابه لاون عاما في الاسلام ( ولقد وجدت في الاسلام عل لاان 
الاجةاعيتين اللتن تشغلان العام طرآ ) : 


الأولى : فى قول القرآن « إنما المؤمئون إخوة » فذا أجل مبادىء 
الاشتراكىة . 

الثاذة : فرض الزكاة على كل ذي مال . وتخويل الفقراء حتى أخذها 
غص اذا امتنع الاغياء عن دفعما طوعا , 


وبقول أرنولد تويني : ان الاسلام قد قضى على النزعة المنصرية والصراع 
الطبقي بتقربر ميدأ الإخاء الاسلامي والمساراة المطلقة بين الاسلمين ؛ وط 


. الاسلام في غروة حديدة للفكر الائسالي املف‎ )١( 


۴۳۹ 


الغرب ان يأخذ ذا المداً الاسلامي لتنجو الدنية الحالية ما يدب فما الوم 
هن عاص الفتام , 


ويقول اللورد هنري : لو ندبت نة من الانليز الأكفاء' لفحص الدين 
الصبالح لأن يدن به العال كله لجعو | على اختيار الاسلام . 


ويقول رينان : وما ددرا ان يعود العقل الإسلامى الولود والكشر 
المواهب الى إبداع مدنىة أرقى من زملتما المندثرة . ان فترات الازدهار 

ويقول هورتن الأ لاني : ان العرب أول من عل العالل كيف تتفتق حرية 
الفکر م | قا مة الدن ٠‏ 


وإذا كان الاسلام قد واجه حلة الكنيسة والفكر الغربي المسحي 
والتدشير من ناحدة . فاذه واجه حملة جديدة من ناحبة الممودية الصممونىة ٤‏ 
فقد عمد دعاة تدمير الرشرية في العقود الأخيرة من هذا القررن الى اذاعة 
اللكشير من الأفكار والمفاهم المنحرفة التي ترمي الى مواجمة الاسلام كملع 
اة خصو مة ٤‏ فضلاً عن دعوات التفرقة العنصرية . ومع ذلك نها زال 
الاسلام مؤملا على ان رقدم للادسانية الترياق » وكا خاضص الاسلام معر كة مم 
الفاسفة البونانية في الماضي وما دس عله من إسرائليات ومفاهم وثذة 
ومجوسبة » فاه مخوض اليوم معركة مع الإلحاد والمار كسبة ٠‏ بالإضافة الى 
السمودية التلمودية حى مخمل للباحث والمراقب ان هناك إطباق على الاسلام من 
كل الحہات > وان حالة تاريخية شيممة بإطباق الصليبين والتتار على الاسلام 
ف القرن اللخامس اهحري . 


۳۸۰ 


وقد دوم الماسعمُون الأنصفون موقف اسا واأعدوان الدي تقوم ره ورا 
أمضى ثلاثين عاما في إعداده في عشرة جلدات ضخمة مدا العوامل الي 


دفعته الى وضم هدا التاريخ (عام 4۲4( . 


ان الديانة الاسلامية هي أقوى دن في المال بعد المسيحبة > والسامون 
دعملون دقو ة عام عل صیبہ ہار المسييحة ¢ فوقم من راء ذلك تشاد“ دال 
هاڌن الدبانتين . وما زالت آ ثاره باقة الى عصرنا الحاضر › وستىقى كذاك 
قروناً تل ده ما دات اورا اة تسل عن س قافتا را السامان 


رغم الوسائل الفعالة التي تلكا . 


ومن المؤسف أن تذهب الكنيسة الى أن ظمور الاسلام كان ضربة قاضبة 
على المسسحمة بسب اعتناق كثشر من أتباعما هذه الدانة المجديدة على عبن ان 
الأمز سکس ذلك , فقد أف الدادة الاسلامة عن طردق عار مماشر 
خدمات جلى" الى المسيحية ٠‏ اذ لو لم تظمر الديانة الاسلامية وقدر للمسرحرة 
الارثوذ كسبة الجامعة التي يعتنقما الأروام والروس والتي م يقم أي دلبل على 
بض تا أن ڈہقی مدا مل داك التاردخ الى الوم وسحاات دول سطوع 
مدنمة العرب ؛ لفماذا يكون مصر غربي آسبا وأوربا في القرون 
الوسطى المظلمة » أو ل تحل النمضة البروتستانية ( وهي من ناج الاسلام ) 
التي ظمرت على الأثر دون تدهور الأرثوذ كسبة في هوة الانحطاط . بد ان 
من راء النضال المستمر بين أتياع هاتمن الديانتين . فحجب وجه القرقة 


ع وورٹ الاناء الا اق المشل دى ۴ 


۳۸1 


فقول : ان الوثائى الحقيقة التي بين أيدينا عن مؤسس هذا الدين (الاسلام) 
ندر أن نحد أمثا ها ني الديانات الاخرى . فتاريخ عيسى وما ورد في شأذه 
فى الانصبل ناقص لا يشفي الغليل . أما حباة مد فان لدينا منما فقسا مہا 
Rîs‏ حنث حمل المؤر خن المعاصرين على الاعتقاد بأن محمد شخصية بارزة 
2 قار دحم اأدشرية ¢ واه مسر ع کم یر ¢ ات أعظم انقلاب ٤‏ الأخلاق 


AY 


0 


ولل قف أثر الاسلام عند المسحية وحدها + ولكله تعداها الى الممودية . 
وأمامنا تحربة لونولدفابس تاقي الظل الواضح وتكشف المقيقة :في السثوات 
السابقة عندما أصبحت قانطا من دين آبإئي وأجدادي ؛ فبكرت في المسدحية 
بعض الشيء . لقد کان موم المسحىة عن الله في ذظري أمى وأفضل الى 
حد لا اة له من مفموم المد القديم“ ذلك أنه ل يقصر اهام الله ومحبته على 
أي جماعة من الناس بل افترض أبرته للانسائية جمعاء ¢ بيد انه كان هناك عنمر 
واحد من النظرة الدينىة المسحة كان ينتقص من عالممته : هي يزه وتفريقه 
بسن الروح و أطت پسن عا اق وعال الشؤون العملىة , وإسمب من 
افتراق المستحمة , الباكر هذا عن حميم النزعات والميول التي تهدف الى 
تو كمد الحباة والمساعي الدنموية ٤‏ فقد شعرت انها كانت قد انقطعت مند زمن 
طويل عن أن تقدم قوة أدبة أخلاقية دافعة الى المدنية الغربية , فقد ألف 
أتباعما الفكرة القائلة بأنه ‏ يكن منشأن الدين أنيتدخل في الحماة العملية. 
لقد اكتفوا بأن ينظروا الى المعتقد الديني نظرتم الى تقلد مسكن ل يقصد 
به ان ي#ذي أكثر من معنى غامض للفضيلة الشخصبة › وخاصة الفضيلة 
الجشسية في الرجال والنساء افرادي) » وكان يساعده على هذا اتحاه قدي جداً 
اصطنعتهالكنيسة- اتباعا ميدأ الفصلبين ما لله وما لقىصر في ةل النشاطات 
الاجتاعة والاقتصادية - فلم تحدث أا تشبير يذ كر ؛ فقد كان نتيجة ذلك 


AY 


ان السباسة والتحارة المسسحتىن قد تطورتا في اتجاه مختلف كل الاختلاف 
عن ذلك الدي کان اسح وں دعا اله . قد فشل الدين الدي اعتنقه الغرب 
دسب من عدم تزویده أتماعه بإرشاد ابت مستقر في شوومم الدذوية فيا 
کان في رأيى يمدو انه رسالة المسبح الحقيقية . وانه في الحتى المىمة الرئيسية 
لکل ددن ۽ ان دمن للادسان :+ لا و س و دشعر إسمساسا eT‏ 
صالحن فقط ۰ بل کف حا حباة صالحة أيضا > وبشعور غرزي . فان 
دينه قد خب أمله >“ وبطريقة ما . فقد الانسان الغربي خلال القرون كل 
إعانه الحقىقي با لمسحة “ وبفقده هذا الإمان فقَد الاقتناع بأن الكون اغا 
کان تمر ا قو و اة م وا کل کا وتا ا 
ودسہب انه فقد هدا الافتناع کان یعیش ف فراع رو حي وخلاقي . 

لهد رأيت فى ترك الغرب التدريحي للمسمحبة وانصرافه عنما ثورة ضد 
ازدراء الحباة التي بشر بها بولس والتي امت قدي) جداً وقام) جدا تمالم 
اسح ؛ فكيف إذن يستطع امحتمم الغربي ان يستمر في ادعائه انه مجتمم 
مسسيحي ٠‏ و كف يستطيم أن برجو دوا إيان ثابت ان يتغاب على فوضاه 
الأدبىة والأخلاقة الحاضرة . 

® 


أما بالنسبة لفمم الغربي للاسلام فان لوبولد فابس يصور داك على الحو 
الذي شاهده بنفسه في أورا المسيحية: « كانت ملاحظاتي الخاصة قد أقنعتي 
الآن ران ا الغريي العادي ¢ کن حمل صورة مسوهة بالکلہة عن الاسلام 
وأن ما رأيته من صفحات القرآن ل يكن نظرة عالمة مادية غير ناضجة “ بل 
على اکس وع کہا دە سار عن ڏفسه ٤‏ لقد كان واضسا عندی ان 
م أنفسمم بتعاليمه . ذلك ان الاسلام فيالحتق هو الذي حمل المسامين الأولين 


At 


الى اعالي الدروات الثقاقبة بتوجبه طافام كارا نعو التفكير الواعي كوسيلة 
وسحبدة لقم طسسعة خلتى اش » وبالتالى لفم إرادته . ان الاسلام لم يطلب 
الهم أن بؤمنوا يعقائد يعسر او يتعذر فما “ والحتى انه ما من عقيدة 
کہذه بمكن أن توجد في رسالة الى »“ وهكذا فان التعطش الى المعرفة الق 
مز به التاريخ الاسلامي الأول ل حمل کا حمل في سائر أغاء العام على انه 
بۇ کد ذاته في صراع مۇلم ضد الامان “ وبالعكس لق انث من ذلك الاان 


٠, » ولام‎ 


وهكذا انكشف الاسلام عن حقيقتة العقول المضيثة التي قبينته والتقي 
در ست الأدباڻ الختلفة وقارنت واهتدت الى الحق . 


(« (الاسلام رالمام المعاصر م‎ Ao 


الفنصرالن اف 
أزمة الغفرب الديلية 


ان الفكر الغربي المسحي الذي محاول أن بوجه المربات للاسلام عن 
طربت التيشير والاستشراق والاسته )ار رغبة في الةضاء عله او تحريفه 
ار إثارة الشات حوله بواجه تحديا خطيرا . فقد وجمت اله ني العصر 
الحدیث ضربتان لا ضربة واحدة ؛ تلك ها الصيمونبة والماركسمة اللتارب 
ما زالتا تقتلمانه من حدذوره وتحوبانه على نحو يدمر كل مقوماته ومفسد 
کل مقدراته , 


بقول أحد الباحثين'"': إن التعالم المار كسبة والماسونية التي سبطرت على 
التعلم ني البلاد الأوربىة وفرقت بين الدين المسحي والترببة قد أحدثت 
ارا پەىدة المدى . فقد أصحوا يمتبرون الكنيسة الكاثولىكمة كتحفة أثرية 
وعقدة عثبقة دخلت في حك التاريخ . وقد أخذت فرنسا تبتعد عن 


. 4۵۲ الرسالة عحث المسبحية رأرربا م‎ )١( 


AY 


المسسحة مذ القرن الشامن عشر . وقد أصبح إغراقا في الإلحاد في الرقت 
الحاضر في أقصى درجة مكنة . ويشمل ذلك عددا كيرا من الفرنسين 
النظربات القدية . 


وقد أشار الراهب مستوكلار فى بحث صادرته الكنمسة اللكاولكمة بعد 
ظموره الى أن منبواعث الإلاد والكفر والابتعاد عن تعالم المسحية كون من 
سبقوم فما کانوا من صنوف الراسمالہین بہار کون تصرفاتمم في استغلال الال 
والعملة , فاذا قام فما من يندد بأعال الرأسمالمين مثل الأب لكولدر والأب 
لامني فان اللكنيسة تقاومه وتحرم المظر في كته . 


وقشير المصادر الى ان الصراع بين المودية والمسسحية ل يتوقف منذ بدا 
عند طمرر الاشرة وعدت عن تطوبق المردة اة مرن ١‏ رة فل 
دد بولس ومرة فى العصر الديث . 

يقول الأب الف كوغار : لقد كان اضطهاد المسسحين والتتكيل بالشداء , 
ف العصور الأولى راحعىن الى وسّاباټ و دی ف عا کات فہه تلك المودية 
تدسط أ حح تما ولعم بالسطوة والنفود ۰ 

وأوضح مارسيل سبمون في كتابه (اسرائىل الجرثومة) ان نزعة مناهضة 
السامية في أسفار الكنة المسسسين القدامى كانت تقابل تعالم الع سداء 
لمسمحبة ف التلمو د . 

والمعروف ( ان الود رفضوا رسالة السمد المسسح رفضا تما وأوغلوا 
ف دمه وااطعن ق ر سالته دی موه l4‏ 4 دلب ره رسول ٤‏ تاریخ الدیاتات 
قاطبة ) . 

وسا Ae.‏ المصادر عل کراهہة الو دية ليبح وء ارضتما له 4 


۳A۸ 


دشر الاحثون الى احتواء السودية للهسمحمة وتشرها قهبير ا جذريا , 


وقد أشار أرنولد تويني وهو امرخ العالي المسحي الاتجاه في كتابه 
ختصر دراسة التاريخ'"'. الى | حول المسحة الى فككرة الإله الغسور [ 
ومحاول ان سحث هذا التحول فقو ل : ما هو السبب فى تقل المسسعية مرة 
أعرى : الفكرة العقعمة الممودية الأصل عن الإله الغبور ؛“ ويقول ان هذه 
الردة قد كدت المسسة خسارة روحمة جسيمة ملد ذلك الحن . كاف 
المن الذي دفعته السيية ٤‏ كاسما الأرير : کفاح ابا او الموت مم 


عأ دة فصر 4 


ودقول : أنù‏ و اله السود ن ساژه اأخضسب والقسوة واامطش ¢ e‏ 
التسامح 8 و دی اؤ ف ان N)‏ اد دة ود وأء مت یہن فکرتىن 


مشاقف تس . 


الأولى : فككرة البطش وعدم التسامح . 
الثانىة : فكرة الحبة والتسامح التي تقوم عليما دعائم المسيحية الأصلية . 
وهدا التعلمل م حح والتاريخ دؤ که والوقائم تست صد مجه , 


فالمسيحمة تدعو الى الأخلاق ؛“ واليمود يدعون الى إزالة كل قيد على 
الحرية المشربة وأوربا الآن تأخذ يفوم الود وتدع مفموم المسسحية ؛ 
والمسمحية تحرم الربا “ واليمود يقومون على تحارة الال . وأورا الآن تأشن 
موم السود وترفض مفموم اة »> والمسحبة تدعو الى الزهد “ ويقول 
المسسح ان ملكتي ليست في هذا العام ٠‏ والبمود يدعون الى احتلال مطامع 
الدنىا » والغرب الآن يأخذ بأسلوب الممود ويدع مفموم المسيحية . 


, ج ۳ س ۱۹۷ ) ت صر دراسة الثاريح ) ويي‎ )١( 


۳۸۹ 


ومعنى هذا ان الفكر المودي التلمودي قد سبطر سبطرة كاملة على 
الفكر الغرى واا ون قول الغرب للادعوات الام هرالة والاشتراكة 
خر لفات ال رتد الات ا الي ك 
اة 

ولا ریب ان ما عققته السو دية من الثورة الفرنسبة الى الوم يثلأخطر 
تحول في التاريخ البشري کله فقد كانت أوربا قد ضقت الخناق على الود 
وحصرتهم في الجتو ٤‏ وقرضت علرمم أزباء وأوضاعا معبنة . وأصدرت 
عشرات القوانين الي حول دون اندماجمم ٤‏ اتمم المسحي ؛“ و اصح 
سود علم) على تلك الفئة المنبوذة التي تقوم على الاقراض بالربا . غير ان 
اهود استطاعوا أن حطموا قود الكنيسة والمسبحة . وأنشأوا عشرات 
الجعات السرية تحت اسم الماسونة » وجعلوا هدفيم تدمير البأبوية ونفود 
الكنيسة . وقد استطاعوا أن محققوا ذلك بإسالة الدماء أارا في 
الورة الفرنسة وثورات أخرى في أغاء أوربا باسم عصر التنوير واستطاعوا 
بعدها تدمير وحدة الكليسة المسسحبة > وإقامة القوميات “ وإنشاء مبداأ 
حردة امو اطندون الذظر الىدينه . وبذلك تزقت الوحدة الاوربمة الأسيحية. 
واندلم صراع القومبات »> ومذاهب العنصرية » وانقسمت اورا الى دعوة 
الدم الاببض والجنس التوتوني وألانيا فوق الميع . وبدلك خلى اليهود 
الةوممات وجعلوها تتصارع عل نحو عول دون تحمعات کبری ؛ وهدموا 
الامبراطوريات الكبرى »> وس طروا على كل شيء » وحولوا اقراض الربا 
الذي کان موضم کراهیتم والحقد علبهم الى نظام الأصارف الشرعبة الرة. 
واختفوا هم وراء الاسم والسندات » وسبطروا بذلك ليس على الال 
والاقتصاد وحده فم الذبن وضعوا العام كله في إطار النظام الربوي “ وإغا 
سطروا على الثقافة والأدب والطب والصحافة والإعلام > وأصبح إنشاء 


۳٩° 


دوائر المعارف وطبم الكتب والمؤلفات في أيدييم ينعون مله ما يشاؤون ما 
لا بتفتق مع اهدافم وغاياتمم . 


ومن ثم استوعب الممود الفكر الأوربي وسبطروا عليه ؛ وطرحوا عليه 
نظریات فروید ومار کس وليفي بریل ودورکام وسارتر وغیرھها ما غیرٹ 
أصول الفلسفات المالبة التي وضعما المسسحمون بديلا للدين بعد أن تخلوا عنه. 
وهكذا خطا الغرب خطوات واسمة؛ كانت أولاها حاربة المسسحبة والتحرر 
منما الى نظام فيه طابع الاخلاق والقم قامة على أساس العقل وتحت عنوان 
الفلفة المثالىة » غير ان الدمودية استطاعت ان تسبطر على الفكر الغربي “ 
وتدفع اله مفاهم التلمود ومناهج الصمونمة مصوغة في أسلوب علمي تحت 
اسم الفلسفة المادية . وكانت أخطر ثار البمودية التلمودية :النظرية المار كسية 
وبذلك سقطت المسمحبة الأوريية في أنباب المودية التلمودية حت وصلت 
سبطرمها الى التخاع > على نحو حمل المابوية والكندة كاو لىكىة على 
تبرئة الود من ععاولة صلب المسسح ؛ وهذا أخطر ما وصلت اله الممودية 
في السمطرة على المسمحة والفكر الغربي كله . 


وقد أفاضت الأحاث عن صراع المودية والمسمحة في الغرب ٠‏ وعماولة 
الهودية التلمودية في السمطرة على المسسحنة والفكر الغربى ٤‏ وكانت فكرة 
الربا هي كبرى قضايا هذا التحدي . 

يقول الد كور سعد عبد الفتاح عاشور : احتكر الممود في‌العال المسحي 
التشاط المالي طوال القرون الوسطى وسمطروا سطرة شه تامة على التجارة 
احلبة والعالمىة ؛ وقد بلغ من سبطرة المهود على التجارة الأوربية ان لفظ 
ودي ( 4248 سل ) في الغرب الأوربي اصح مرادفً لافظ| >ر (merctor)‏ „, 


۳۹۱ 


والمعروف ان الكديسة في العصور الوسطى حرمت أكل الربا الذي هى 
عله الامجبل والمسيح . ولدلك حرؤ مسحي فى تلك العصور على الحاهرة 
بأقراض الال بفائدة . فاستشل السود هذه الظاهرة التي تتفتى وأخلاقيم 
وسب مم لهال . واحتكروا النشاط الال في غرب أوربا على أوسم نطاق 
فأقرضوا الفرسان والأمراء » بل أقرضوا الكنيسة نفسما لتتمكن من إتقام 
منشآ تيا الضخمة الماهظة الشكالىف . 

وبذلك وقع الاوربمون فريسة لاديون وأرباحم) الفاحشة وفوائدها “ 
وهككذا تافت ملوك أوربا وأمراؤها وفرسانما وأساقفتما وعامة الناس فسا 
فوجدوا أنفسمم أمام شراذم من الود تعيش بينهم ولا ترعى فسم إل ولا 
ذمة بزدادون غنى" وبزدادون هم" فقراً عتصون دماءم وينتزعون متلكامم . 

وكان هذا هو السيب الرئيسي لا تعرض له السود على أيدي المسسحمين في 
غرب اورا من كراهىة تحولت أحبانا الى اضطماد . 

وعكن القول تأسس] على ذلك بأن ما حدث نتيحة هذا هو تغير مفاهم 
امسسحبة وتو ها الى تطممتق منهج الممود ني إباحة الربا. 


ولقد كانت مأساة السود على يد المسحبة في هذا الوقت أزمة كإرى . 
فقد كان اكام المسيحيون بعد زوال دولة المسلهين بالأندلس يحرقون البمود 
بالجلة » بل قد أصدر فرثاند وإ زابلا قراراً عام ۱٤۹۲‏ م بطرد جع ود 
أسبانما فى مدى أربعة شور دون أن يسمح لمم بنقل أمواهم وثرواتمم “٠‏ 
فنزح معظمم الى المغرب وشمال افريقبا . ولا أدل على تسامح المسامين مع 
المهود من السماح فم بالاحتفاظ بيا كلهم وممابدم في مختلف أنحاء العالم 
الاسلامي فى الوقت الذي أمرت اللكنيسة في غرب أوربا بتحطم هياكل 


الو له ۽ 


TAT 


أما في المشرق فقد أكرم صلاح الدين الود “ إلا آنه اكتشف مؤامرة 
القضاء على كه في مصر عن طريت الاتصال بالصليسين وتولى كثابة الرسائل 
مم أحد الود في مصر . 

وإذا كانت المهودية قد حاولت حرف المسسحة عن أم أهدافها؛ 
وهو الرححة فلا ريب ان الكلسة قد استحابت لذلكت مرة اشر ٤او‏ رشت 
عله حت دقول برتراندرسل انه : دمثنتى المسيحة ملسك نشأتا سوی فرد 
واد هو المسسح . ودقول الد كتور امار بقطر “› اق#ى ضاعت فن نفوس 
الكشبرن الثقة ما يسمونه في أوربا وأمرركا بالخلى المسيحي › فقد امار هذا 
اجات في كشبر من البلدان . 

ومن هنا استشرت الأزمة الديئىة في الغرب وجرت العاولات (تصحمع 
الموقف ٤ء‏ فقد كان العم الحديث بدعوته الى حرية النظر واطلاق العقل من 
موده ظا کمیر ا على المسامات القدية كالتحسيد والثالوث . 


ويقول أحد الماحثين في ذلك : ان كثيراً من المعتقدات التي ل تعد الوم 
« حقائتق إعانمة لا عكن أن تنتقد » لأنما فوق العقل كانت في القدم مقبولة 
من العشقل بل مستوحاة مله , ففكرا التيحسرد والمالوث وغبرها كانت قردة 
الى التأملات الافلاطونىة ومنسحمة ممع الآراء المتافيزيةمة في القرن المالث 
والقرون الوسطى , فكان الذي دفم الأقدمين الى الاعتقاد ا هو نفسه الذي 
دد فما الموم ال عدم الاعتقاد . وقد تل ذلك ٤‏ موأقف كر ة نشېدها ف 
العصر الحديث» منماوقوف كشرن من عالقة الدين المسبحي في المحامم العامة 
لمارضة بعض السامات , فقد نشرت حل « لايف » الامريكة في نومار سنة 
۷ ان عمد اة اللاموت في ذو بورك فام بذوع من الدورة , وقد رتب 
على ذلك انك رجالالكنيسة ان الممودية عدم المسسحةوانالاسلام دم الممودية 
والمسمحية مما بتممة التكشك في الأنالجل . وان الرجل لا يعنقد بالممحزات 
الي وردت ف الال : 


AT 


وقال اارحل أمام اميم أولاً أن تتكاهون عن الال ولا بوجد امجل“ 
إا توجد عدة أناجسل . وان أي حادثة واحدة من المنسوب الى السيد المسح 
نجد كل إنجل يذ كرها بطريقة مختلفة . ويمدو ان الحقيقة حاجة أخرى غير 
ما في الأناجىل » وان أول إنجسل كتب بعد وفاة المسسح يمائتي سنة . وذلك 
الوقت الذي كتب فيه الانجسل لم يكن أحد من شدوا المسبح موجوداً شاهد 
عبن . ثم باي حت تفرض الكنيسة إيانا معن) على الناس “ او تفرص عقمدة 
معنة على الئاس . 


ولقد عمدت الممودية التلمودية الى طرح الاغريقىة مرة أخرى ( وهي من 


أا مفېو مما السماسي ( کل مأ عا الاغرنق برأبرة ( فقسو و اصح ق 


ونين على أمم جس أقل من حبث المكانة البشرية من الجنس الابيض + ثم 
تدعو الى التحضر عن طردق التمشير الاس حي 

فذه الذظرية الاغريقمة الرومانمة الوثضشة قد اعتنقما المرب المسحي 
الوم ¢ وکانت عام ھام ٤‏ تا دده قسوة الاستعار عل ااشعوب غار 
المسيحىة . 

أما مفمومما الاجتاعي في الاعان بالادة وأصوها عل الايان الديني؛ وبناء 
وإراقة الدم والقتل والتمشمل والتعذدب . فقد دهمت فه الحضارة الغرية 
ای أقصى لول 

ولا ریب ان ارين العالمنتين كانتا من أخطر مؤامرات الود على الغرب 
سحي ٤و‏ مع ذلك فان أحدا لم يتنبه لذلك التذبه الاي حت يقول ملك بريطانرا 


۳44 


الماك جورج لوم ۵ درسمار ۱٩۹۳٩‏ : ني اومن من عاق فلي بان القضة 
التي تربط شعوبي معا وتربطنا بحلفائنا الحلصين الأجاد ( هي قضية المدنية 
المسحبة ) وليست ثة قاعدة أخرى كن ان تبنى علمما مدنىة صسمسة . 

ويها كان يقول الملك جورج هذا في أواثئل الحرب المالمىة الثلئية كانت 
الكتابات المودية تقول : العمل على يلاء حضارة مسيحه بهودية ٤‏ ثم ل 
تلبث ان قالت : انتظروا الأمل الذي سسحقتى للبشرية كل سمادتها: الحضارة 
السودية الصدوذمة التلمودية 1 

وقد شار أندريه سیحفر به ف کتابه ازا اورا La Crise deê‏ ( 
Europe)‏ ا الى انپیار اوربا بعد أن سادت العالم مدى ثلاثة قرون لاما 
أحضعت فيه الاخلاق المسسحية لساطة الفتح واعتبرت ذلك من الأمور 
الشروغة , 

وأشار سلامة موسى : الى ان الأزمة الاوربية هي أزمة ديلة : وقال 
ان العقائد القدية ترعرعت محملات العلم المنوالية علہا ٤‏ ول يقم مقامٻا شيءَ 
لأن العمل لا يمكن ان يكون عقيدة » وان هناك النوم مليحدين يدعون الى 
الدن »“ ولكنمم يطلقون عليه أسماء مختلفة مشل الروحانية او البشرية . 
او قداسة الحباة » ومنمم برتراندرسل الذي لا يفتاً يدم العقائد الدينية بين 
المسسحبين . وقد تزايد اعتراف المسحبين مخطر السمودية الجديدة علمم , 


رل اله تور رلم لان ف كاد عن اة راوه الف اطا 
السود في الغرب ان محرفوا المسحية . وانكشر تيار فكري بمجحمل نقطة 
بدایته ( موت الإله ) وينادي پسيحية لا دين فيا “٤‏ وينادي هذه الأفكار 
(بتهوفن وبليهان والأسقف الانجليزي جون وا ). 

« وان الدين لدی الغربمین ل يمد له في نظرم قىمة في ذاته وائه شيء 


۳0 


عکن الاستفادة منه لتحقمتق الأهداف الدنيوية التي ينشدها الغرب في شى 
العا ¢ E‏ الأسيعحدة ي اورا انضواء 2 ا یت 
و الى فرار مۇر الکنائس العامي £ 1۹1 ٤‏ حشف الدي دقول ٤‏ ارت 
اللكندسة ل تستعطسم 1 ناهل ثقل همسوؤو لستما العظمة عن الام امو ۵ 
وضياع طول تار خم » أي ان الكنيسة تطلب الغفرة من المهود . ويصل 
ان تؤثر في النظم الموروثة الاوربة » وان تحدث فما شرخا كيرا » وان 
السو دية العامة قستشل المج العصي لتحطم کل الق الانسانية المسححىة فى 
الاخلاق والنفس والعقائد والاجتاع > وان كل النظريات الحديثة الى قاوست 
ويدعون ها ومحرضون القصاصين والمسرحسين على إدخا هما فى كل جسالات 
الاعلام ¢ ول ادل عل ذلك اشر اء الفرو دددة والوحوددة وىة هة 

ومع الأسف فقد استسامت الشعوب المسبحة لسلطان‌الفكر السمودي الذي 
احتوی الفكر الغربي وصادر مفو م [ المسمعحمة الس اء و ساهمت فسا ال 
الايديولوجيات + لأن الدبن المسسحي ل يستطم ان يدها باليناء الفكري 
الكامل الذي يستطيع ان يفسر الاوضاع الاجتاعبة في المجحتمع > وان يذيحما 
الأمل والمشل الملا ف مسقم لما ¢ ولکن الاسلام عير UT‏ 

وفي هذا يقول فبلکس فارس : بالرغم من أن الغرب قد دل فلسفته 
الأستحبة ؛ فاأله کن م إدصال الاسلام ال مره » E‏ انه امتشم عله 


, خمد حى الماثمي في التم ليق عل كتاب العادة والتعبير‎ )١( 


۳۹٦ 


ان يبلغ بالمسيحية الى فطرته ؛ وبقي النزاع مستحكا فيه بين الفطرة 


والضمير › لأن ثقافة المسحبة م تزل متأثرة بالأحاجي والمعسيات » . 


ويرد أرنولد تويني"'' الأزمة كلما « الى اهام المسسحبة بالائسان تفسه 


, كتاب العادة رالتعبير‎ )١( 


۳۹4 


( ۲ ( 


وجهل المؤرخون المسحبة مسؤولىة فظائم سانت بارتلمي وهي 
الميحة التي قامت بين البروتستانت والكاثوليك » وأمر ا شارل التاسع 
) لل ۲4 أغسطس ۳ ) ومدحة (ألالىحواه) وهي طائفة دينىة انقشرت 
في القرن الحادي عشر حنوب فرنسا . وقد أمر البابا انموسان الثالث بإبادتيا 
عن آخرها ؛ وقتل في حرب الكاثوايك مم البروتستانت ٠٠١‏ ألف > وقتل 
( تور کارا الد ومني الاسبانی فی ۱۹٤۸‏ م ) ستة لاف إنسان بالنار . 

ويعد البابا كوبلوري التاسع (المتوفى في ٠١١١‏ م) هو المسؤول عن إبجاد 
حا ك التفتيش التي ملأت قالوب الناس رعبا في العصر الوسءط . وقد اعتمدت 
البابوية في محا كر التفتيش على الدومديكان الذين شبموا أنفسمم بكلاب الله في 
اصطياد المراطقة لمحافظة على الكنيسة .. وقد اعتمدت عاك التفتيش على 
التعمذيب لإجبار المتہمين على الاعتراف وتذرعت بالقوانين المونانىة > وقد 
ظات اک التفتيش تعمل ثلاثة قرون › وكانت فى تقدير المؤرخين المنصفين 
مصدرا لانفراط عقد الوحدة المسبحية الغربمة “وقتلديوان التحقمق في أسبانيا 
وحدها على حد قول رنماح نحو ماثة ألف نسمة. 

© 

وقد تعرض كثبر من الباحشين لاتساؤل عن تصرف المسحىة هذا » وقالوا 

ان روح المسسسة تنكر القتال على إطلاقه . 


۳۹۸ 


وقال المؤرخون « ان تاريخ المسحبة أمامنا شاهد عدل > وتاريخ 
الاسلام أمامنا شاهد عدل > فمنذ فجر المسيحية الى يومنا هذا خضبت أقطار 
الأرض جيعا بالدماء اسم السيد اسبح ؛ حضبتما روما وخضبتما أمم أوربا 
كلها والحروب الصلسبية انها أذكى المسيحرون ولم بزالوا يذكون أوارها في 
مواجمة المسلمين والاسلام . 


وظلت الجموش باسم الصلمب تنحدر من اوربا خلال مثات السنين قاصدة 
أقطار العالم الاسلامي تقاتل وتحارب وتهرق الدماء « وني كل مرة كان 
البابوات خلفاء المسح يبار كون هذه الجبوش الزاحفة للاستبلاء على بيت 
القدس وعلى الأماكن النصرانية المقدسة . 


أفكان هؤلاء البابوات يما هراطقة » وكانت مسسحمتمم زائفة أم كانوا 
أدعباء جبالا لا يمرفون ان المسبحبة تنكر القتال على إطلاقه › أم يقولون : 
تلك كاذت العصور الوسطى عصور الظلاء > فلا بحتج على المسسحية بها »> 
والكن الامر تحدد من بعد على صورة أشد فتكا وتعرض المسمون في آسبا 
وأفريقا الى محنة قاسمة تحت سلطان الاستعيار الغربي ونفوذ الحضارة الغربية 
امسحىة . 


لهد رأى العءصر الحديث ما رأت تاك العصور الوسطى وأشد حبن وقف 
اللورد اللنى مثل الحلفاء بقول فی بدت المقدس فی سنة ۱۹۱۸ حين استبلائه 
عله أا الکاری : « الوم انتہت الحروب الصاسىة » محدث هذا 
ريغا يقول الد المح :» ان ملكتي لست في هذا الما » ٤‏ وحرص 
السلهون على أحكام غاية في العدل والسماحة في كل أرض يصلون اليا » مع 
ان الاسلام هو إقامة ملكة الله في الارض . 


۳۹4 


فاذا م جاوس عند أقداممم يأخذوت عنم أفازين المي والمعرفة . لقد بهت 
ااه امج م ماد الص لين ما راوا «الكغار» الدين کانو | بنکړون 
من الاسحة اللاهوتمة ديانتمم علي نحضارة دنبوية ترجح حضارتمم رانا 
لا تمم معه المقارنة بينها . واذا كان لا ان نضبف شتا الى ما قاله ا مرح 
هرشو فو ان المسامين قدموا الى الصلمين : السماحة والتلقى والعفو٤وقدموا‏ 
م صورة الاسلام فيي السلوك والحياة ايضا الى جانب ما قدموا من علم 


لهد ارتكب النصارى بالمسسن في الحبروب الصلببية من المنكرات 
والتمشیل ما دہجز عله الوصف وحث تحطمت آمال المسسحان الاوريسن في 
الما الاسلامي إزاء بأس صلاح الدين بامم الاسلام فانه عامليم مماملة كرية 
ما رجموا ٤‏ بل ارسلوا جیوشمم فور ل قشافف موائىه البلاد الاسلامية 
وجزر المد الشرقىة امجتلوها ء يطوقوا مالم الاسلام رة ارو 


(¥) 


ومم ذلك كله فا تزال الصبحات. تتمالى حول السؤال التاري : هل 


س * ۰ » - t‏ ۹ % 
المسسحة في ازدهار »> وهل تستطسم أن تقذ الضارة . 


. يقول الاستاذ عبد الكرم الفارمي : اذا كانت المسحمة كثيرة الافراد 
فان المسمحمين قليلو المسمحية لا تسبطر المسيسبة على أ كثريتيم الا بقدر 
ما تسمطر علسمم التقالند والمواند » فقد أصبحت في أكثر الأقطار ظاهرة 
اجتاعبة أكثر منما معتقدات فلسفدة وتعالم وأغلاقا » وان أهل المسدن 
أصبحوا بعتبرون الكاثولىكة كتحفة أثرية وعقدة عتمقة دخلت في حك 
التاربخ لا حاحة بالناس لإضاعة الوقت لناقشتما » لقد أخذت فرنسا تبتعد 
عن المسمحبة منذ القرن الثامن عشر › وقد أصبح اغراقا في الالحاد في‌الوقت 
الخحاضر ٤‏ أفصى درحة ممكنة . 

من أخطر الکتب الى ظہرت فى أورا كاب الحوادث والاعان للراهب 
منتوركلار . وقد صادرته الكثيسة الكاثولىكىة »> وليس هذا هو الكتاب 
الأرل الذي صادرته الكليسة فان عدد الكتب الحظور قراءتها على الكائو لىك 
هي أ كثر من خمسة لاف كتاب . منما : مولفات مستيرليك > وامبل زولا 
ورينان » وجان جاك روسو › ودماس الاب › وداس الان ؛“ وديكارت › 


و لهند ٤‏ وفکتور ھجو ۴ 


١٭{‏ (الاسلام والمال الماصر ~1 ( 


وبرى أونامونو في كتايه : « اختصار المستحية » اث المسسحة لا صلة ها 
بالا ذظمة السماسىة (ديقراطىة او دكتاتورية) او بالأنظمة الاقتصادية: اشتراكة 
او رأسمالىة . 


فالمسبحية عاجزة عن أن تحل مشا كل الفقر والغنى “٠‏ او توزيم الثروات. 
فقد أتى المسيح الى الأغشاء والفقراء > الى العبيد والطفاة . 


ويعادي أونامونو جميم الأنظمة السباسية والاقتصادية للعصر > بعادي 
الفلسفة “ ويناصر أعداء الثورة الروسبة “> وبرى ان البلشفية قد استہدلت 
مار كس االمسيح › ولو فسكى بيولس ؛ والإخوة كرامازوف بأعال الرسل . 
وهو برفض فلسفة الاش اراكية لأنما علممة »› والاشتراكة في رأيه دعوة 
خاقية بام العدالة الاجتاعية وباسم الدين “ بل برفض كل عاولة للتقريب بين 
الكاثولىكىة والاتحاهات العامة كالوضعمة مثا » لأن الوضعبة كالبلشفية : 
اتجاه مادي نحو العا . فالدين صراع “ أما الوضعية فلا حياة فما . 


وبرفض أوامانو : الاستشهاد في سيل المبادىء السباسية » لأ ذلك 
إعان بالأصنام ولا بريد ان تختلط الروح الدينية مادية العام . واأسيحية شيء 
فردي محض ٠‏ بستحمل ان يدخل الدين في سباسة ازب او في المعرفة 
الانسانىة . والمسحبة أقرب الى التحربة الصوفية والأسطورة الشعيية » بل 
ان الدن ليستحمل ان يتحول الى قانون او تشريع . وبذلك يصبح أو غ..طين 
من عدة الحرف باعتاره مشرعا . فالواجب والقانون عاطفتان دينمتان 
لا يدغلان في نطاق التشريع او القانون . 

ويقصر أوتامونو : الدين على العادات ويفصل عله المعاملات ويراه علاقة 
ون الانسان وال » لا بين الانسان والانسان » نما لقصر لقيصر “٠‏ وما لله 
لله . وينتېي الى ان الديقراطىة السحبة خرافة » والاشتراكية المسرحة 


± فة > وان المسح لم يتحدث عن الملكية الفردية نفبا او إثباتا > وهو 


°۲ 


ادس دقر اطا او پور دا او ثور يا ٤‏ بل کان دسا ؛ کان وديا سك 
الاتحامات الوطنءة اہی قوھ ¢ و شد الكمنة والفار سان 


وأخيراً برفض أونامونو ان يتحول الدين الى حضارة . ويول : فقسسد 
احتھر ت اة لوم ان حوات الى روھادہة > أو مدسة عريية . لق 
طغت الوثنىة على الدين الجديد > وعلى الدين ان يرجم لامسيح . فالامسحية 
جرد تحربة صوفة لا صل ها بالأرض ولا بالسماء > ولذلك فان الل الأعلى 
هو الراهب ؛ وهذه وجمة نظر اخرى في شار المسسبة يقدمما الفكر 


األغسسر ي . 


وهناك كولن ولسن وتساؤله : مل تستطيم المسحية ان تنقذ الحضارة 
س ضار 3ا ) فأن . سکن ف و سما أن تفعل ذلك فام ادا ٩‏ 

ا دقساء ل کو و اسن ٤‏ کماره سقو طط اسضبارة و کولن و لسن 
من دة التلمود > ومعنى هذا ان النهودية هي التي تح الآن على مصير 
المستعجية ا 
سادی کان دضلا ا تة هو القد دس دو اس “> کار ڊو لس a2‏ کل 
( کر کحارد) i‏ مضطرب الصبيحة ذ LS‏ تغل اله مسائل كئية كالموت 
والعنف والال وتهممن عليه فكرة الخطيئة ويمذبه النقد الذاتي الذي ي يكن 
عرض ارادته على صلع نفسه 


{۳ 


الذي اخترعه بواس وم ماه المسبيحبة لي تكن له علافة بتعالم المۇسس . 


أ کد پواس على فكرة نهاية العام . والنموذج الحديث من طراز بولس 
ومزاجه هو ( ت. سالوت ) بكل مافي قصصه : الأرض › الفقسر › 
الفارغون » موجود في رسائل بولس . وكان بولس مثل البوت يعتبر الماضي 
و سدلة لامو بض عن اللخاضر 

ر دولس اهټامه على فکړة ال والموت والتفاهة › وقي دعاها بواس 
فكرته التي جعلت من امسبحة ديتا عا » وهذه القفكرة هي ان المسم 
مات لمخاص اليشر من خطابام ؛ وبعد كل هذا نجد ان فكرة صلب المسح 
ساعد بولس‌على الحصول على اة أشد تر كيزا وعلىتعمىق إدراكه لمعى الباة 
وعلى وسم مومه لاد ف 4 

واذا كان موت المسبح قد أنقذ بولس من تفاهته . فلماذا لا محدث ذلك 
باللس.ة اشر الآدرين ضا ». من هنا شات فکرة خلىص األحسرية EY‏ 
ان المسح مات اينهذ اليشر؛ ولا كان بواس قد قراً المد القدي فقد استطاع 
ان مول هذه الفكرة الى عقدة قوية . أما في أعماقه فقد كانت هنأك رؤياه 
التي كانت تشعره بان جسم البشر يوادون خخطئين » وأعطاه المهد القديم 
La‏ للك : عصان آدم ) رعم ان اھدف من و حود الاسطورة ي 
الإصحاح هو تفسير وجود الال والشقاء في العام ٤‏ وليس تفسير عدم كال 
البشر أنفسمم ) . 

وأعلن بولس : انا خطبئة آدم ان يولد البشر خاطئين ؛ ولكتمم 


e 


ستطبعون الآن إلقاء الخطايا على المسح »> وهذا يصبحون كاماين . « شعر 
بولس ان السشر جما طئون > وقلل اعتنافه المستحبة کان هو ذفسه 

أما تعالم المسح وموته فقد أعطبا بولس مفموم) لدف > وبالتالي 
اتر اما لانفس وهنا ا دو الس عن کوغه إنسا صرصاراً ودخل ق 
مرسحلة الرحل العملى “ وصارت المشكاة لولس كا كانت الفسبة مسح وفق 
رؤاه عن الدشر ¢ ادا ل بکون الحشر کا دز ¢ و کان دواره دبا عمسان 
آدم ¢ ولکن هل کان هذا ەي ان آدم کان کاله , 


ان سفر التکوین لا بقرر ان آدم کان يساعد الله في خلت اة جديدة ٤‏ 
وان ال ةة کاذت فردية ۴ وھیکلا فان عقدة بولسشن ٤‏ المسدح تشاوی 
کا أوغلنا فى الاختبار . 


أما بالنسبة اوضع الانسان في العال “ فان هذه العقيدة تفرض ان الانسان 
٤‏ أساسه غير كامل وان هدفه النمائي هو أن يصيبح مل الله ؛ ولكنه 
لا يدرك كا فعل المسبح ان الانسان لا يستطيع انيصبح مثل اله مجموده نفسما. 
وعلى أبة ال فان عقدة بولس هذه قد صارت أساس ااأسبحية والعمود 
اافقري للكنيسة . ولكن هذه المقدة نفسها عرضت الكليسة الى النقد 
أيض.) الذي وجه نتشه ‏ اذ قال : ان المسحية هي دين الكلاب . 


لقد كانت دعوة المسح في جوهرها دعوة الى النظام والقوة “ أما بولس 
فقد سحو ها الى دين صار ملاذاً للمذعورين والخائفين؛ أما الاقوباء الذين انتموا 
الى اللكنسة كالقديس أوغسطين وجورج فوكس فقد فعلوا ذلك للسبب 
الماكس ۰ وهذا أساس التيجاح الذي صادفته المسحنة واتساع دعوتما وشموها 


4<0 


القوي واأضعف . وفك عار دسلشه عن احترامه مۇسس المسسحة واحتقاره 
للقددس دو لس الذي سما ) کال الدېودي ( وقال عذ_ه أله مال ای 
الرافات والمكر › وانه رحل مصاب يشعوره دهذابه الشديد الى درحة ان 


المرء ل٧رڻي‏ له 


وقول كوان ولسن : ان قول المسح : كن سيد نفسك قد تلاشى وحل 
حله مسح آخر من اختراع بولس ٤‏ مسح يقول : اعتېرولي سيد وبدلك 
تحصلون على شفاعتي في بوم الدينونة ( لأني تفاهمت مع أبي الذي في السموات 
واتفقنا أن أموت بشرط ان أكون حاكمك وخلصع ) . 


وهكذا فان مسبج بولس يستمسل قلوب الاس أ كثر من المسح الاصلى . 
وكانت النتحة انتشار المسسحة اهائل “ ول تعد المسسحدة بعد بولس فكرة 
(خلص نفسك) وإما صارت (دعني أخلصك) وهذا السبب نجد برناردشو 
يسمىما الصلسية بدلا من المسحة » وبعد موت المسح بزمن طويلى انتظر 
الناس بوم الدينونة بارغ ,الصبر “ ولا ل بحدث ذلك فسروه برحمة الل 


م 
وصاره ٤‏ واعتېروا اذفسمم عظوظان , 


وهنا م دوف لوم الددنونة ر کەزة المستحدة ¢ و حت عسل ذلك فکرة 
بواس القائلة بأن المسسح هو مخلص البشر لأن الوم امتد الى المستقبل 


اا 


ان اللامنتمي الذي بقف ضد العالم جد في الكديسة الملاذ الىكامل بالنسة 
اليه “ لأنما تعلن : ان ملكوتي ليس في هذا العالم . 
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واشتدت بذلك صلفا وغروراً » کا قال تويني › واشتد مبلا الى السلطة ولم 
يمد اللامنتمون محتملونما . ثم ظمرت قوى منذ القرن الحادي عشر اعترضت 
على بسع وشراء ترقبات الكليسة وملاصبما وبقة الخازي ؛ وخاصم جون 
وكليف الكليسة » وأعلن ان البابا ضد المسسح ٤‏ ثم ظمر لوثر فباحم 
الكنيسة وبداً مباججمة قول المال مقابل غفران الخطايا وأكد كالفن 
وهو مريض أيض) على فكرة المح الخاص وهمذا فان تتييجة الاصلاح 
البروتستانتي لل تكن إصلاحا المسعية واا كانت إصلاحا لمسمحية 
بولس . 

واتفتق زعاء الاصلاح لوثر وكالمن وغيرها من الكليسة الكاثولىكة 
على شجب کونرننکوس وسجحن حبورارلو بروتو لأنه فس ابد نظاسسریة 
لکوبرنكوس وأحرق › ونظرية کوبرنکوس تقول : ان الارض تدرر 
رل الها الي تدر ل الارض: 

وقد رجم الإروتستانت والكائولىك معا الى الانجمل لمشتوا ان الارشس 
هي مصدر الکو ن وان الشمس والقمر والنجوم خلقت لتب الأارض الضياء ؛ 
م يصل دران ولسن الى ناية المطاف الطويل لمقول : « حاولت ان أبين 
أن اة ترتکز عل تعالم اسح > وإنما ارتکكرت على عقمسسدة 


حملت بذرة فنانما معا ( لأنه لم تكن هناك الا خطوة صغيرة بين القول بأن 
المسح يستطيم ان خاص البشر من خطايام وبأن الكليسة تستط.م ان 
تفعل ذلك مقابل المال ) . 

ولا ثار لوثر ضد الفساد استخدم فكرة المسح المخلص أيضا لتأسيس 


EY 


كنيسته الجديدة » ولكن العصر العلمبي كان يطبتى على الدين شيا فشا »> 
وهو الموقف الذي يواجمنا الوم فالكذيسة لا تزال تستخدم فكوة المسح 
امخلص باءتبارها حجر الزاوية . هذا موقف بل تباراً آخر من تارات 
الفكر الغربي . 


ويشير فيسرتوفت في كتابه : الكنيسة المعاصرة التي تفتت وحدة المالم 
امسحي الى جتمعات مسصة متعددة و كنائس مختلفة > وخاصة يمد حر 
الاصلاح التي قام بها لرثر “ وكان من نتائج التجزئة والتفتمت ذلك الصراع 
الداعبة لانزعة الفردية والانسانىة . 


وأشار الكاتب الى خصوم المسميحبة : فيتشه وكارل مار كس وكانت وقال 
ان مثلي الكنائس المسيحبة في الغرب يشمرون بأنهم في موقف الدفاع عن 
النفس ف وجه القوى المامانية التي احتاحت جتمعهم بقوة وعلف . ورى 
ان تنازل المؤسات المسحبة لقصر تنازلا شبه تام عن كل مات لقءصر 
بصلة “ والاحتفاظ لنفسا با قبقى . وبرى ان هذه القسوية نجاح كيز 
أحرزته الكدسة لأنه خلاصما من ارتباطات تقلدية لا تمت فى حققتا الى 
الكنيسة بص »> وأعلن الكاتب أسفه لضماع هذا المالل المسحي الموحد حمث 
لا از بين الكميسة و اتمم والدولة . 


ولا ربب ان هذه الامحاث والدراسات تكشف عن موقف الاسلام في 
المال المعاصر > وتشير الى دوره الاطير إزاء امحسار الاديان في الغرب نتيجة 
التفس بر ات الخطبرة الي وضماً رمص رؤساء الاديان واي سارت الدشرية 


4*۸ 


والفطرة منج مح متكامل يسير > تقيله النفس ويرضي العقل ويلا القاب 
بالإمان وید فہه المقفون هدا ور ¢ ودری به المصاحون ملا مرتةا 


لحباة المشرية في القرن القادم . 


اله الفا لمت 


اليو دية في حاولة اسستو اء الاسلام 


تحاول النمودية إعادة السبطرة على المشرية من حديد > وعلى المسيحية 
والاسلام »> عن طريتى صباغة مفاهمما في نظربات ومذاهب سحديثة تضرب 
ہا مقررات الادان ؛ ولقد استطاعت ان تقعام ,في ذلك شر طا طودلا ىث 
أتمح ها السبطرة على مقدرات الفكر الغربي المسيحي وتحريفه واحتوائه > 
وتغايب مفاهيما عليه »> ومن حبث ان العام الاسلامي متأثر مد أكثر من 
قرن من الزمان بالفكر الغربي المسسحي نتحة احتلاله والسمطرة عله فان 
التغسبرات المستحدثة فه بفعل الماسونة والتامودية والصممونعة فاا تبرز › 
و كأنما تحديات حجديدة »> ومن هذا فان الفكر الاسلامي الآن براجه تحديات 
أربعة: تحديات الفكر الغربي المسسحي “٠‏ والفكر التلمودي الصمموفي» والفكر 
المادي المار كسي “ والفكر الالادي . 


فالفکر الغرني المسمحي بحدی الاسلام علد ال وحات ¢ و دد 


١ 


الطلاق » وفصل الدين عن الجحتمع والدولة » وإعلاء شأن مفموم البطولة في 
القصة والمسرح المستمدة من ذظرية الخطىئة والفداء . 


وان اافکكر الہودي التامودي دد ی الاسلام بارا واد عوة الى الاباحسة 
والقول بنسسة الاخلاق وبالتطور المطلتى وبإعلاء شأن العصرية والتقدم المادي 
وإضكار التراث والتاريخ . 


واذا كان الفكر المسسحي قد حاول ان يدعي بأن الشريعة الاسلامة 
متصل بالشانون الروماني او متأثرة به > فان الفكر المهودي التامودي محاول 
طرح مفاهى العتصرية والاستعلاء بالدم والعرى ؛“ ومادية الياة »> وإنكار 
اسماعتل ؛ وو جود العرب فى ذربة ابراهم “ وإدخال مفاهم السحر والتنجم 
والاساطير وإعلاء شان الجنس والاذات ولقمة العش > وإنكار الاسرة› 
وأسطورة الشعب الختار . ولا ريب ان كل ما تطرحه التلمودية الصممونية 
الحديثة ليس جديداً ولكنه ولد الفكر القد والتحريف الواسم الذي وقع 
للتوراة . ومن هنا فان هناك فكرة مروية خبيثة يدعو الما بعض الخدوعين 
والمضللين واتباع الماسونية والتامودية وهي سحاولة التفرقة بين الممودية العامة 
وبين الصءونية . وعندنا ان التغرقة الوحبدة انما تقم بين دين موسى کا أزله 
الله وبين السهودية ا وضعما عزرا في نفي بابل . وان فلسفة الصمءونية 
مستمدة أصلا من هذه المهودية التى حرفت أصوها فيالتوراة وفسرت تفسيراً 
كاملا في التلمود والمشنا » والقامة على القول بأسطورة الشعب الختار الذي 
أعطي میراٹ ابراهم میستد من دون أبناء ابراه جما . ولا بد عند النظر 
الى حطر الصبونية التلمودية منتقدير أمر واحد هو أخطر من كل الاهداف› 
هو إقامة أمبراطورية الرا العامة » وتلك هي « الايديولوجبة اأسمودية » , 


» کس عاہنا ن الود أن ڏسہطر على روه العام عن طر دق اذیڈٹ__اء 
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احتكارات مودية عالمىة ضخمة تستوعب كل ثروات الال وتلکون مشارة 
خرائن لكل كلوز العا » ي يمت الا أصحاب العقارات وملاكو الارض ولا 
سيمل للقضاء على هذه القوة الا بتشيط أعال المضاربة حت يتيعول هيدان 
الربح الى البورصة ؛ حمث يتيجه أولئك اللاك في استهلال ثرواتهم في الاسم 
والسندات بدلا من الأراضي والءقارات التي تصبح غم .ببريلة الربح » بل 
توضم كرمونات للقروض التي تدفعها عن ط, ٠ ١‏ . ؟:ا + ثم لا يلبث اللاكون 
ان دعحزوا عن الوفاء ا فتقم اموب في رضتنا : وذلك هو طط 
الاستملاء على ثروات العال عن طريق الاسم والسندات > وان تضطر 
الحكومات الى طلب العون ال مالي من مصارفنا وخرائانا فتقم الحكومات في 
قمضة الرأسمالىة وهتكذا نجرد الحلكومات والشعوب من أماب القوة ؛“ هذا 
علہنا ان تعمل على إغراق حكومات العال بالديون عن طربق تشجيمما عى 
الآقتر اض متا عن طردق عقد قروض دانخلية لد حاحامما وتم تغط.ة 
هذه القروض من بوبنا طرق مباشر او غير مباشر ؛ فنکون بوسسا 
إفلاسما بعد فترة من الزمن عندما طالب بديوننا فحأة , 


أما الصحامه والادب فما أعظم أداة للسيطرة الفكرية » ولذلك ينغي 
علا ن السود أن نشتري العدد الا كبر من دور الصحافة والنشر ووكالات 
الاخمار العامة ؛ حت لا يرى الناس أي خير او مقال او توجبه إلا من 
زاويتنا . ومن خلال نظارتنا اللونة »> وبحب ان تكون ليا حرائد شى 
تؤرد الطوائف والأحراب الختافة من أرستقراطمة الى شعسمة › ومن ثورية 
اى فوضوية » وستكون هذه الجرائد مثل الإله اندي (فشنو) لما مئات 
الأذرع »> وحتى يضي الثرثارون المغفلون في ترديد ما يتومون انه ريم “ 
او رأي جرائدم وأحزام ؛ سكون نحن قد حتقنا ما نبغ فلن يرو'وا 
إلا ما نضعه حن فى أفو اهم واو ان 


كلا ودا أنظار الرأي العالمي تتجه نحو الحققة حب ان نعمل على ويل 
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الى اتجاه آخر . ان واجبنا أن نشغله عن أي طريق او تفكير جدي سام 
بإثارة موضوعات ها طابمما الصحفي وبتلميتم وملء فراغمم بمختلف أنواع 
الملامبي والمباريات الترفيهبة » والفن والرياضة شعارنا القوة والرباء وفى سسل) 
و للوصول الى غاينا ينبغي ألا جم عن اللجوء الى الرشوة والخداع . 


علينا أن نقدم دون تردد على اغتصاب ملكية الغير . 
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قال 8 مو رلو لا : 8H‏ قاو مت السوددة الحضارة الو انئىة والامهراطوردة 
الروءانة ,السسحبة » وأخيرا الاسلام . 


قال دستوفسی : لا تقل يسارك ؛ او الجمورية الفرنسة “ ليس كل 
دلت إلا جرد ارقا . فالنپودي وده وماله هو سند المال » فال مودي 
وماله يسمطران على کل شي؛ على أوربا > على التملم + على الحضارة “ على 
الاشتراكىة. 


وهناك عسرات المصادر الى ژؤ کی أن الماسونية کات مصدر انحتو اء 
الفكر الغرنى وتحوله عن الآداب المسمحبة والاخلاق المسسيحة > وكان اول 
ما طلقا هر الو ل ه۵ افر اة 


بقول مؤلف كتاب التاريخ النقدي للشمر الامجليزي''': ان قادة الثورة 
الاوربسة فى عصر النضة الاوربىة أخذوا مدا خاطىء وجه النمضة الادية 
ف اوربا الغربىة غحو المالاة ني الاعتداد بالانسان والزعم بأنه هو ؛ ولس 
لله تمالی مقناس کل شيء » وأدى بهم هذا المبدأً آخر الأمر الى ضلال بعد 


. ص ٣ب٤ : التاريخ النة#دي لاشعر الانجليزي‎ )١( 


ا٥‎ 


علد ما آل الور ة افر لسية مذهب ارو سو الدي فطعم الرادطة بین الانسانہة 


ومعنى هذا ان فلسفة النهضة الاوربية عدلت عن الممادىء المسحة 
وادعت لنفسما ان أفعال الانسان مها تكن في كاملة في نفسما؛ وهذه 
الفاسفة المستمدة من عصر النمضة كان من شاا ان تىرر أعمال الانسان مها 
كانت بقةطم الذظر عا تراه العةمدة المسحة فما . 


ويشير باحث آخر الى هذا التحول الخطير فقول : « أزال السمود مفموم 
الدين اللحقمقي في الغرب لفرض مفموممم الذي محقتى هم قام دولتهم ‏ لقد 
وروا الحضارة الغربسة وتسلموها »> ول بکوذوا قد شار کوا فہپا اساسا 
بل فرضوا اسم على الفتكر الغربي وسبطروا عله سہطرة كاملة ء وأباحوه 
مطلةا الى اللادسة واللاأخلاقية والإلحا والإباحبة وفق مناهج فلسفة ذات 
طابم علمي براق . واأممودية بعد ان هدمت الفكر الغربي سربت ھ دا 
الحطام الى المال الاسلامي مستمدفة تقب غاياجا في إقامة الامبراطورية 
السمودية فى فلطان . 

اقد حطمت المسحة الاوربية لتجعلما عتواة «اخل فكرما وأهدافما ؟ 
وکان هدفہا هو إقرار معنى طبر بقول ان إقاءة كمات اسرائيل ماه 
الرجوع بالحباة البشرية وبالعالم الانساني وبالتاريخ الى ما قبل المسحية 


هه ™ ۰ = “sf‏ 
لعشرة قرول من ۽ ده | لاه وافکره ورو حه : 


وهذا هو السر فى ذلك الاصرار العحبب على إساه ترات بلبل وآشور 
والجوسبة والبوذية وغيرها » وعلى ذلك الاهام البالغ بالفلسفة الملينية 


الموانىة . 
فقد تين فى السنوات الأخيرة ان الحارف اليونانية تلل في أعاقا 
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شخصة مودية محتة ؛ فكان المهود على أمل إحراز السيادة على الشعوب 
واسطة تلك المعارف › حتى لقد نشر قسيس يدعي أوزيب في أحد كته 
فصولا من كتاب (نومي نوسي) الذي رقول بأن الفملسوف الموتالي (أفلاطوت) 
ا کشر ا م افر عن مو سی زد ؛ دل ان هناك م رم ان أفلاطون 
هو نفس موسی اشا و ددعي كثير من الحاخامين بار الفلسفة البونانية 
مقتدسة من عقائد مودية » وان فلس وفا وديا بسب (توراة ارستوبول) قد 
ادعى مطابقة بعض أفكار فلاسفة برانين أمثال أفلاطون وسقراط مطابقة 
تامة لقواعد الممودية وأوامرها › وان حاخام البهود وفماسوفمم المشمور 
( فیلون ( دقول + ù‏ ال٬ظر‏ بات الموتاذمة هي ئس مأ سحاء ف دن 


السود تماما ۰ 


وان سحقىقة الفلسفة المامانىة الى سادت على مدنمة الغرب ٠‏ والتي تغدي. 
الحركات الممادية للقوسة والدين والتاريخ هي من ( المهوا ) أي من الود 
و شر دة التوراة ¢ وان الا امین برام الاوز الوا دہ عو ل خو طم سر 


ولا شك ان هذا کله يضم وثائتى حدددة فى أيدى الدين برون أن السودية 


لامو دية الود ية 


واد ھن دعأارضون الصسونية أن یکذب مأ WI -Ek)‏ التوراة والتلمود ن 


{Y (الاسلام رااعام العاصر م‎ CY 


سەب الله اختار والوغف المدعى له بأرض المىعاد 


ولتحقہتى هذه الغاية تعمدت الىهودية الى تسريف التاريخ الانساني »> 
والاخلاق والاحجاع + 
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قاات بربارة توان « الکاتہة السمودية ٤‏ 5 (التوراة والسىف ) : 
«وهکذا دخل الجنرال الانى الى القدس عام ۸ فاح حسٹ کان ر يتشر د 
(رتكاردوس فلب الأسد) قد أتعفقى ١‏ واولا دلت الانتصار اا كانت :إحادة 
اسرائيل الى ارض اليعاد قد أصبيحت سحقيقة واقعة) و كذلك ل یکن بإمكان 
الى ان ينجح لولا محاولة ريتشارد “ أي لو لم تكن الدصرانىة قد أقامت في 
الاصل الأساس الذي حمل الأصارى على التماتى بالأرض المقدسة؛ ان من غريب 
الت ان بكون الود قد استمادوا موطتيم إلى حد ما » بفءل الدين الذي 
أعطوه امین ¢ , 

وهكدا تنلكشف أوجه الصراع بين المسيحمة والءمودية في حاولة السمطرة 
عل الاسلام ¢ و ىدو بر اعة السموددة ٤‏ ال الكرة من فدم اك قدم سی 
تصبح ي حوزتما . 

لقد كان هدف الماسونية الأساسي هو هدم الاو دة ؛ ولكن امدف أذ 
قد امد الى القضاء على أ كر مر كز دينى في أوربا وهو الكلدسة الروسىة ؛ 
ثم امتد مرة أخرى الى القضاء على الخلافة الاسلامية في تركما ٠‏ وقد تحقتقى 
ذلك في سنوات قلملة متوالة في أعقاب الجرب العالمىة الاولى , 


ومعلى هذا ان أكير مكاسب هذه الحرب قد حصلت علمما السودية . 
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فان الممودية الماسونىة الى أشعلمت الثورة الفرنسمة في أوربا كلما لتحقمق 
و “صو د الو دي و سمطر ته عل اتمم الاوربي ٤‏ هي دھسہا الي استطاعت. 


عن طر دق الود الدوعة ف سا لو نك اسقاط الاطان یک امد عام 4۹۹“ 
و إسقاط إلإلافة عام AY‏ . 


فقد كان الممود برون فى الساطة العانعة سحا فا لاخلافة الاسلامة 
خطرا على مستقبلم ٠‏ وقد حاولوا احتواء السلطان عبد المد والدولة 
شي ۰ 
وكلف قادة تر كنا الفتاة والاتحاد والترقي تنفذ القرار ٤‏ وكان السود قل 
جوا فى ‌السطرة على هذه الجعة حث سطر علا حماعة الدوما (المتظاهرون 
عا ک التفتيش) حتى حققوا'ذلك عام ۱۹۰۹ . 


وکان انقلاب تر کنا قد أسلم زمام-تر كيا لاسم ود" ا لماو ن‌الدونة (طلعت> 
وجاويد » وجمال ٠‏ وأذور > ونيازي ) ثم جاء كال يعد الحرب العامة 
الأولى وقزق تر كا وسةوطہما لقم الدولة التر كة العلمانبة التى ألغت 
الخلافة واللغة العربىة والشريعة الاسلامية والأذان » وأغلقت المساحد . 
وفى انقلاب مصطفى كال أتاتورك وهو من السود الدونمة جرت الحازر المسلمين 
e‏ الہلاد الاسلامىة الى كاذت تارعة لالدو لهال جانة الى الاستعار والصءونية 
ی ی ار 

. راجم كتابنا «الءروبة رالالام» تصحيم اضخم حطأ في التاريخ الاسلامي العام‎ )١( 


(( رام الد تور ړل علي از ءي : المأسودية ف العراء ۴ 
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لقد کان حلم عرد المد مقدمة لإلغاء الخلافة ٤ء‏ وكان إلغاء الللافة هو 
الدي فتح الاب واسعاً خلال = الاتحادیین من (۱۹۰4 (۹۱٩‏ لاسمطرة 
على فارطين ١ء‏ وتحقتى هدف السود باستملاء المسحىة مثلة في بریطانہا على 
القدس ۹۷ مقدمة لا ستسلاء السود علمما رو مسان عاما ۱۹٩۷‏ . وکال 
ذلك من أخطر أهداف السمودية والمسحة : تمزيق‌الدولة الاسلامية الكبرى؛ 
وفصل العرب عن الترك > وهدم الجامعة الاسلامية » وإلغاء الخلافة , 


وف فلبطين قلت المستحىة والممودية المسلمان ثي صورة وحشة ( هرة 
أخرى ) تفوق كل ما بروى عن الطغاة . ولا ريب ان الخلافة الاسلامية 
خلال التحديات التي واجہت اللطان عرد الجيد قد كشفت عن قدرة ضخمة 
في مواجمة الاخطار دقعت هذا السلطان السياسي البارع الى رفم راية 
الجامعة الاسلامية لجع المسلهين من مختلف أغاء العام تحت لواء الخلافة لمواجمة 
حطر الاسته)ار الفرنسي المسسحي والغرو الصمدولي الممودي وكان موقفه من 
عروض الممودية العامة شريف) . قال في خطابه : «أنصح الد كتور 
هرز ل ألا بتيخدذ خطوات أخرى فى هذا الطريتى فاني لا أستطيع ان أتنازل 
عن قدم مربعة واحدة من هذه الارض (أرض فاطين) لأا ليست أرضي 
وإنما هي أرض شعي “ شعي الذي حارب في سبل هذه الارض ورراها 
بدمه ٤‏ دع الود حتفظون ملا يدنم . فاذا تککت امار اطو ريي « 8 
الود قد بحص-لون على فلطين بدون مايل : ولکنم | ن يصاوا الما إلا 
عل أ اعاعا و ورو أوصاها : ل ني لا أستطيم ان أوافی على 
احراء التيحارب الجراحىة على اجسام أبناء شعي الأتهاء: 


Desi 


: النص عن يرميات هربزل‎ )١( 
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ولا ردب ان سمطرة النهوددة الصمءونة على فاسطين قد جاء عن طردق 
انجاترا ٤‏ ثم أمر یکا وما دولتان بروتستنتمتان باضت الماسونية العامة فسا 
وافر شت و اتقات ف قول الة فور الارض الرفرة كى را 
ہا ٤‏ وکان ذلك أرضا هو المدخل الىقرار امحمم المسكوني الثالث عام ٠۹٩4‏ 
وتر دة الود ما ”٣ي‏ تمة فقتل اأسيح . وقك غاب عن المسمحين عططات 
السمود إزاء دينهم وما كتيوه في بروتوكولات صبون من خطط لاسطرة 
علیمم وما صرح به کشر من حاخامتهم من أمشال ما يقوله الماخام بنا 
موريخ : البهودي لا 4 بهزية المسيحية > بل بريد تمويد أتباعما انه حطم 
العقيدة المسسحية ؛ انه يثير الخلاف ويفرض ارادته علىالعال من و جمة الأخلاق 
والباة , 


وقول أحد الحاخامات : أمامنا الآن بعض سنوات قليلة لتحل الاحظة 

الى يتم فما تحطم الدين المسسحي تحطها] كاملا “ فالمسسحة تتلوى وتعاني 

الزع الأخير . وقد أصاب الذبول صم العا العبود الذي مضى الى الفناء 

| والمسسحون الخوارج الكفرة الذين يدعون أحقية الحتى الأقدس قد وجموا الى 

الطريتى الخاطىء » فاننا جاهدتا طويل لنفممم ان المستح لم يوجد على سطح 
الارض إطلاقا . 


خ ان هدا من مفموم الاسلام و سماسدیه وتکر به لأسمد اسح واعترأفه 
ره زی مر سلا 
© 
جمسم العقائد. والأديان الالخرى . واذا كان ذلك سودي الى وحود ملأحدن. 
ینکرون الخالق ] . 
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ومن موقف الممودية الصارم ضد المسسحية فان القاصد الرسولي الأب 
مار كولى يتحدث عن علاقة البابا بالصمونىة فمقول : لقد حدثت تغبرات 
شتی في الوقت الاخير من العلاقات بين السهؤد والحكومة الانجليزية > وكان 
من شأن هذه التغيبرات ان بعثت اهام الدول عامة مسألة الشعب البهودي 
من جديد . وبالتالي بدأ الفاتيكان تم بالمسالة . 

والبابا يذظر بعين الرضا والارتماح الى مشروعات الصءونىة في فلسطين 
وهو براها محسدر د رکاته لالسلام العاأي 

ويعتقد البابا فيوس التاسم انه مح للصاينة ان محملوا كافة الكشائس 
الدينة على الاهتام بأمانيمم ويقول «على أني أو كد ان الكنيسة السكاثولىكية 
وهي أ کر كندسة ٤‏ العام قو دد الصممو دة وأمانىا»: J‏ ر سا أن مل هده 
الودہقة تکشف أمرن : 

أول : مدى ما استطاعت الممودية العالىة ان تصل اله من احتواء 
المسبحىة , 

اذہ : مدى ما وصات اله الكندسة من الضعف والانحدار . 


نعم » لقد استطاعت المودية ان تستقطب عدداً ضخما من المسسحمين 
ذوي المناصب الشقافية والسباسة وأن تجعلمم مسبحمان صمونمين . 

وهذا الفريد لمنتال في كتابه « اسرائمل ذلك الدولار الزائف » يقول : 
غزا المهود الجحتمع المسسحي > ولعب المسحبون الصهبوذيون دور حساسا في 
هذه المحر كة الحو كة تماما والسنة التمويل؛ انمشاعر العطف على الصموذة 
ليست مقصورة على السود فحسب فالصمءونىة فى الولايات المتحدة قد سقما 


t۲۳ 


المثال الذي ضربه حايي وابزمان حين استفاد من مزج العلاصر المسحرة 
والاشری اممو دية ٤‏ انتزاع وعد ولفور؛ فاعتمدت هي بدورها على المسسحين 
الامريكمان 4 دقدموا ها خدمات لا تحمی وقد استیخدمت ات ع النفس 
للحصول على تاد مزدوج » عن طريتق مير العا المسمحي المضطرب الذي 
يتوق ال ‌التکهير عن‌الدور الذي قام به من الاضطاد المتواصل للسمود» ثم العاطفة 
اللسبرالية المعتمدة على الضعف والشفقة الموجودة لدى‌الأغدياء والمشاعر الديذية 
عند المشقفين الثوراتمين الدين نظروا الى انانشاء اسرائيل هو في الحقىقة بشارة 
ضرورية لقدوم المسمح . وقد قبل يعض المسسحين الادعاء بأن‌التوراة تطالب 
بعودة ود الموم الموجودين ف مذفام ا وطدمم القومي ی فاس طبن بدعوی 
ان دوله اسر اسل اس ية هي دولة ورد ذد كرها ٤‏ الكتب المنزلة , 


غير ان الكشير بن من المسيحمين اندفعوا أيض) لأن الديانة الاسلامة تعتير في 
نظرم ديانة وة متثطرفة فكان تأيندم لإسرائعل وسىلة من وسائل مقاومة 
لى وحدة عربمة مسلمة وتعود هذه الحاباة والتعرض لاهين الى العصور 
السالفة أيام مدث الصراع بين المساين والمسحبين > وانتشرت القمص 
الخمالىة حول امروب الصاميية . 


ودعي هذا بأن السمودية التلمودية استطاعت أن تخدع السسحة الاورية 
والامريكية “ ففي نفس الوقت الذي تعمل فبه على تدمبرها » وتكتب ذلك 
صراحة في کتبا ٤‏ في تستفلما عن طربقى تحريف النصوص على ان تؤازرها 
في دعواها الباطل › بل انما هبي التى تذهب في ذلك كل مذهب سين تزيف 
وقائم التاريخ وتكشف عن جانب واحد منه هو حانب التحريض على 
المسلمين بإعادة اداعة موقف المتعصبين من المسحين في الحروب الصلمدة › 
دل ان جرددة التسمس الى عرفت محاباجا للود والممودية كانت تذا كر السود 
دا الور الى اوه دوا ان م الان الل رى 
والمعروف ان الود قاموا مؤامرات ضخمة في سبيل إيقاع المسبحيين في 
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الامبراطورية العهانىة في خلاف مم الدولة » واستفادوا ن ذلك الاستيلاء 
ع الراف ۰ 

وقد أشار الفريد لنتال الى هذا المعنى كله بقوله ؛ مقدرة الصمونىة فى 
استغلال المسيحي العادي والماظمات المسبحة “والانفتاح الجديد على المسحبة» 
اسر ادل دوه دا الشسر دك الأسسحي لازواج لإ دستطسم ال أن مدي تساعا 
کاماگ رفىقه ۴ 
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العربية التي تبنى على أنقاضما حضارتنا, 


وتكشف هذه النصوص الأهداف البعبدة في ححاولة القضاء على العرب 
باعتبارم أصحاب القبادة في الاسلام» وحيث ان البلاد العربية هي نقطة المده 
للاسلام ور كزته الحقىقىة “ وتوضح هذه النصوص عتى اللخلاف بين السمودية 
التلمودية وبين العربية ٤‏ وهو الخلاف التارخي بين أبناء اسرائيل وأبناء 
اسماعبل » والدي کان موضم التحريف لنصوص التوراة > وتحويل ملك 
راهم الى اسرائیل وحده دون أبناء ابراه وذریته جبه) . و کف حط 
الاسلام هذه الفرية ؛ وأزال الله ملك اسرائيل » ونقل الأمانة الى أيناء 
اسماعل بعد أن فشل المود فى إقامة الحق . 


وكان هذا هو أخطر تحول في انتقال النبوة والحك والرسالة الى أجدر 
الأمم مما وانتزاعما نمائء) من الأمة الت فرطت ني الأمانة . 

ومن هنا فان‌هذه الحاولة اللخطر الى تقو م بها التلمودية الوم اغا تستمدف 
تحطم القوة التي قامت مذ أربعة عشر قرا اسم الاسلام : دن الله الحق 
وكلمته الخالصة . ومن هنا في تركز على الحضارة العريمة أساس) باعتيارها 
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لجار الضخم في قلب العال الاسلامي كله » والذي اذا اهار سقط ناء 
e‏ 


ومن هنا فان المودية انما تر كز على القضاء على العروبة وتدميرها > 
وفصاما عن الاسلام وإبجاد الصراع بين القوممات والدبن “ وتحاول ان تطرح 
في الأمة العربية مفموم الغرب عن القوميات ا تعمل لي الرقت نفسه على 
تفريم الأمة العربية من مفهوم الشريعة الاسلامية والاخلاق وفصل الدبن 
عن احتمم : 


وتعرص أكثر ما تحرص على ان تجعل الصراع بينما وبين الامة العربية 
صراعا حدودا فى داثرة قوممة وتحول بيه وبين الوم الاسلامي الجامم بين 
اأعرودة والاسلام ¢ وتفصل د الامة العريية والعالم الاسلامي 


ولا ريب ان الممودية العامة هي التى أثارت في العام الاسلامي ريق 
ونحدة العرودة والاسلام لايح نواة دون الو دة وعلا على تعممق التجزدة 
والاقلىمىة . ولا كاذت وحدة العرب والمسليين مما حذورها الضخمة الععدة 
المدى ف الفكر الاسلامي وف القرآن نفسه ؛ فقد طر حت عشرات المذاهب 
والقضابا والدعوات والأنظمة والناذج التق طرحت في أوربا لإفساد الفموم 
الاسلامي الجامم للعروبة والاسلام > ولدوام تحريك هذه القضية وإثارجا فترة 
بعد أخرى وإذاعتما وتحويلما الى عقائد مستحدثة وافدة عن طريق معاهد 


الارسالعات والماعات و الصحدف الى قام علا رکو هده إأعأهي ٤‏ 


ولذلك فان هدف المهودية الأساسي هو تحطم المعتقدات الاسلاميةوسحق 
الق الممنويةوالانسانىة وإثارة الشكوك حول العتقدات وطرح فاسفات الشك 
والالحاد والإباحة في الحتمم الاسلامي ٠‏ وإشاعة روح الرديلة قي العام ؛ والقي 
يعترها المهود وسلة مع لمال لتحقتق أغراضمم “ وانبعاث الفكر الوثني 
التي المحوسي البابلي القد وتحويله الى نظربات ومناهج مستحدثة, 
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وأخطر ما استطاعت المودية تحقمقه في الما الاسلامي ‌هو إقامة الاقتصاد 
على أساس نظام الربا وقد دلت التجارب الاقتصادية والاجتاعية على ان البلاد 
التي ازدهر فما الربا فقدت التعاطف والتراحم وحلت القسوة فسا عسل 
الان والعدل ء وان الحضارة الغربىة قد صنعت بألوانه النفسبة السمودية 
ففشت فما الأطماع المادية حت صاروا ولا هم" لمم الا جمع الال ٤‏ وهذا هو 
دور السمودية في الحضارات 4 فيم لي يكونوا منشأً حضارة ولكنمم كانوا 
دافعبن ها الى الات تفتكىك الاخلاق وتسميل سبل الشہوات والحث على 
الجرائم واختراع الرقص الاسم ومسابقات المال وعبادة المادة في کل سيء 
ونر ضف الحون والقمق ونر آشه الكتب اكظورة عل أذهان الشسة 
ونش الصحف الكاشفة القناع عن أسرار الجرائم تحت ستار التحقيق الجنائي» 
ذلك لان هذا الالال الاجقاعي هو أساس الربا ؛ ولا كن ان ينمو الرب 
في مجتمم متحرر من الامحلال الاجقاعي . 


ومن هلا حاء هذا التر كيز على إثارة موحة الانحلال في العام الاسلامي 
متمشما مم مخطط الود في إغراق الأمم والحضارات في الرذيلة . 


وقد ثدت فعلا"'' ان تصدر الود لافلسفات وا)ذاهب الاحجاعءة 
والسباسة الفكرية انما دف أساس) الى هدم الاديان » وان ذشرم للمار كسية 
والوحوددة والسربالىة ومذاهب التطور واهسية اا هو وسلتمم الى نشر 
الإلحاد ونسف الإمان في افوس “> وقد استطاعوا ان دستةطوا طائفة من 
التلاسىذ › للإيقاع بالسلمين والمسحين في كل الأقطار العربية والاسلامية 


بروجون لآرامم المدامة بين الاس . 


, راجم ةدم بر وتو کولات کا صم مون : خايفه التونسي‎ (١( 
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وقد برع السود ي إعطاء هذه الفاهى التلمودية القدة سيغة علممة 
لا يفطن الى زيفما الا أهل العقول الراجحة » ومحتمد الممود في تشكرك 
الناس فيي الديانات عن طريتى النقد الحر » وعلم دراسة الأديان المقارنة “ 
والحط من كرامة رجال الدين . 


وقد فلحت الممودية فيي طبم كثبر من العقائد والادل يا بحقتىمصلحتماء 
فتری دودح الولاء والتم لمل اني اسر انسل وممتقد ام ەن عل دعص ألمقد سات 
الا فتلوه ؛ وما کان مؤددا الى خير هم رو"جوه في كل أنحاء الال كذلك 
بر وجول لکل فل ما دامت زه کن صد او عر ضر لايك ع إفساف 
الناس » ورفع شأن السود “ كا فعلوا مم نيتشه الذي تمحم على المسبحرة 
وأخلافا . وقسم الاخلاق قسمين : أخسلاق سادة كالعنف والاستخفاف 
بالہادىء « واف تمل کار حجة و ا۹ر ما فی والروح السوددة وتار خا“ 
وميد ما في الأذهان ومحعلما سابقة على نيتشه . كذلك روجوا مذهب 
التطور “ وار تأو لات ما خطرت لدارون ۰ واستخدهوه في القضاء على 
الاديان والقوممات والفنونباعتىار ان كلشيء بدأ في أول الامر شير السخرية 
والاحتقار ثم تطو ر . فلا قداسة اذن لدن ولا وطنبة ولا قانون ولا فن ولا 
مقدس من المقدسات ؛ وهم يعيثون بعلم الاقتصاد والاجتاع > وعلم مقارنة 
الأديان ويسخروما لمصلحتم “ وإفساد الأدب والنظم والثقافات والعقول في 
اء العالم ٤‏ ودد سول فسا ذظر بات مسر حه ل دفطن ال ز ضما الا 
الموهونون & » 
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المصل! لرابع 


هس دی ى العام کله رن م اعندةو ا امار كسبة و را من روا عل المسحية 
اسم الفكر الحر وغيره . 


ومكن القول ان الفكر الغربي فد وقم منذ نشوء الماسونمة الي مدت 
للورة الفرنسمة تحت سيطرة فکر جدید منوع موزع من شأنه ان لا مجم 
الناس على شيء فضلاً عن الصراع بين الكاثواىكية والبروتستاندية . وقد 
أخذت الماسونىة جانب البروتستانتىة وأيدتما وفتحت هما حافلما “ ثم احتومما 
من بعد ذلك » وكان ها الأثر الخطير في خلتى جبة من التأييد للدعوى 
الصونىة يا أطلتى عليه العودة الى أرض الميماد » فان الصميونية استطاعت 
أن تضرب اللبرالىة والرأسمالية الغربة في الصمم بطرح نظرية جديدة لقمريق 
العالل الى جب تين وذلك باستقطاب العال فى مواحجمة جشم أصحاب رؤوس 
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الأموال لإحاد صراع عنيف بين المار كسبة والرأسمالىة . وقد أشارت 
بروتوکلات صہمون الى هذا المخطط منذ صدورها ۱۸۹۷ وقنل قيام اول دولة 
على أساس ذلك النظام ٠۹١۷‏ . وقد احتدت التحربة الاولى في روسبا حسث 
كانت الكنيسة الأرثوذ كسبة ثل أضخم تحد في وجه الصممونية العامة > 
ومن هنأ سحفظ السمود الثورة الشموعبة الروسبة وأمدوها بالال وتواطۇوا مم 
اعداء الدولة الروسية حت قاموا بثورة شوعبة حمراء أذاقوا ها الشعب 


الروسي » ولا سما المسامين الخسف والتشتىل . 


ولقد أشار كثير من الكتاب الى الرابطة العميقة رابطة الأمومة والىثوة 
بين الصممونية والار كسمة كمنج والشموعية كنظام . وتنبه كثيرون الى مدى 
امشداد الخطر الى العام الاسلامي ؛ وبعد أن تحققت ثلاث خطوات كبرى 
للصممونية في أوربا > وهي قبام الثورة الفرنسية على يدي الماسونية وسبطرة 
الهو دية العالمية على الماعة الامريكية السديدة وقيام الدولة الباشفىة في 
روسما وكانت الخطوة الاولى ف الشرق موازية تماما مده الخطوة الاخرة 
بضرب الحلافة الاسلاممة في الدولة العامة وإسةاطما . 


وقد أشارت وثائتق الصممونية الى هذا في صراحة تامة : « ان الأفعى 
المودية في طريةما الى أورشلم قد مرت على القسطنطىنة فدمرت اللافة 
الاسلامية » ولم يكن مفر ها من تدميرها قبل الوصول الى أورشام وإقامة 
دولة اسرائيل » والمتتبعون لأحوال تر كما قبل سقوط اللافة وپعےد قیام 
مصطفى كال بالك التركي اللاديني وانحماز تر كما الى اسرائل يامسون المد 
الممودية في توجبه سباسة تر كيا ٤‏ وهذه ذبوءة من نموءات الاستاذ يلوس . 


ونتصل ا ما أذ اعه الس أدور مار ر ( ' جر دة اسمس ۱۹ ماو عام 
۹۸ ) نٹ فال : اقىد ادت الصو نة انا کارثة ودد اثر دة ٤‏ وؤ 


t۲ 


كارثة لا بعلم مدى نتائجما فما يتعلق بحضارة الخرب . 
ê‏ 


ومن الات هذه الرابطة ان بروتو كولات صممون التي نشرها في المال لأول 
مرة سرجي تلوس قبل مسين عام باللغة الروسىة كان يطاق علا «الاحيل 
ال لشفي ¢ 


وقول ( فرانك بريتون ) في كتابه الصونءة والشوعبة : تختاف 
الصهبونية عن الشوعية ظاهراً في ثلاثة أمور : 


١‏ " 5 ™ ړ " مه 
او $ ت الاس مدة دهي الصو لله خصہص رگ ااسدو له ہم 


اذا مر کز النشاط ؛ ر شاط الصو نة فا اص طح عل اساھ 


رو سما » 


Ct‏ ت الاساوب ف العمل : فا صمو نة ڌا سجر اال ورل ع دک اللزوم؛ 
والشهوعىة تشاجر بالدعاية يدعما المال علد الاقتضاء , 


أما الحققة الراهنة في ان الصممونة والشموعبة صذوان ملعم واد 
وغايتا واحدة وجوهرها وأحد » والفئة التي تقوم علبا من وراء الستار 
واحدة » وما اختلافم) الظاهري سوى ترتيب موقف اقتضاه تأمين النيجاح 
في السمي الى الغاية الواحدة , حى اذا تحققت الثقة بالنحاح الكامل سارت 
معا للسطرة على العا « ولا مجال للانكار ان العام الوم منقسم الى شطرين؛ 
وان أحدها ويسمى الشرق تسبطر عليه الشبوعبة»؛ ولكن حصافة الصدونية 
حالت دون انتظهر سمطرة الصبونبة رما علىما يمى الغرب؛وذلك لابا 
لم تتملك بعد مله ا تملكت الشوعية من الشرق فاستعمض عنما بالرأسمالىة 


) ٠۸م (الاسلام والعالم العاصر‎ Yr 


لتسءطر على الشطر الآخر حال الشوعبة ولا خفى ان الصمونمة التي ظمرت 


0 اسم (اسرائہل ) 14 سہطر ة5 دھہ فة المدى عل دول الغرب اء ٩‏ 


وکل من الرأسمالىة والشوعىة يدعي اعتناق الديقراطة الحقة +“ وكل 
واحدة تمم الاخرى بالقشويش علىالسلام العالمي وكلناها صادقتان ومتفقتان 
غ ا 

على الشعوب أن تفم إن الخطر دام “ وانما اذا لم تقنيه ولم تجمم أمرها 
شملا الذل والموان > وحرمت حت من حرية التفكير » لأ الغئة القانة 
وراء U‏ ار کتین ¢ ادس دهشا و دا عبر ھا من الشہو ب ود همفقود . فق 
حربت الدشرية حمدها على مر العصور أن جضمما فل تفلح . فقد هضمت 
الدشردة الفينقمين والقوط والعمالقة على أساس ان اليشر اخوة لا يضيرم ان 
بد مج عض مم ٤‏ دص > الا هذه الفثة الي سنه دص الطر الذي وزع 
ردقه ف عسو شس عر ه من لطر > فادا فقست فراسده الغر دة ي العش راجت 


الفراح الأصلبة واضطرتا الى اروج من العش او الخضوع ها . 


هناك قوتان تصطرعان من أجل السيادة العامة : المسيح . والمسيح 
الدحال ٤‏ اا معر کڈ اة او موت أزلىة ۹ 


ان الموددة والتامودية هي واة الشوعية والصونية الاين تنأهضان 
اللسسحة والملايين من اتباع المسح قد أزعجوا وعذبوا ونفوا وقتلوا ميك 


© 
و دشار فرنك ل در ددول ال دق#طة اكم وهي ¢ 3 ود اطزر ( وکاذت 


{rt 


الخزر امبراطورية قامة في جنوب ررسيا في القرن الاسم المبلاد > وقسرب 
السا عدد ضخم من ود بيزنطة . وقد تحطمت إمبراطورية الخزر في القرن 
الماشر “ واستوطن عدد كبير من البو الدول التي ظمرت س بعد وأا 
بولونىا » وتوجه آخرون الى غربي أوربا وأسانا > وكان للبمود نفوذ ضخم 
في بولونہا حت عام ٠۲۰۰‏ . رأحرزت روسيا يسبب تقسم بولونما الثالث 
]1 ا نسبة من ود الما ٤“‏ فاتصل تار خا بالةضءة السو دية اتصالا مستم صا : 
و الق ا ار ا ر 


ويقول : أن السمودي الحديث بثقافته الممودية مختلف عن مود التوراة ؛ 
فمو 9 دومن ةة بالتوراة بل بالتلمود ٤‏ وهو 9 يتكلم العسرية بل السہودية 
الدارجة » وهو ليس من نسل اسرائيل » بل من حثالة شرق البحر 
المتوسط . 

وفك و ر ذلك ھم ول قال ان اکر ة العو دية کاذنت وما تؤال 
مزح) غريا من التسامح الديلي والعدصرية العنيفة فقد محث السود عن مخلص 
خاص ٠‏ مسح لمصلح بني اليشر بإعادة أمجاد داود وسلمان الخرافية» وجعل 

ودشير فرانك لى بريتون الى ان الأحاء السودية الخاصة كانت تتد من 
القرم الى حر الباطبتق ( القرم على البحر الأسود الى محر البلطمتى في الشمال ) 
وهو ما دم ادل من الا رف دش E E‏ 98 الشردءة ۴ وقد بلغوا دی عام 
AA!‏ م الازدهار والشيحاح ما دفوی سول التصور . فقد حل الود عل 


الاقتصاد الروسي مثل أرجال الجراد التي تسطو علىحقل ذرة حديث الدرس»؛ 


mirar" 


, ٣ غلاصة التاریخ ص ۹۴۳ | ۹۳ط‎ )١( 


{0 


سكا العالم البمودي . 


¢ دو المستعمرة از دھهرٹ الفالسفتان الترامان التو ية و اأص مو دة‎ ٤ 


وكلتا الر كتين متا من كره السود للحضارة المسحمة مضطمدة الشعب الختار > 
وکلتاها اناشر تا حسث هاحر الود . 


وحت عام ۱۸۸۲ استطاع السود ان برسخوا أقد امم في الاقتصاد الروسي 
خث شرفت الدولة على الافلاس وعلدما حاولت زحزحتېم من مکانم ف 
هذا الجو بدأت الحر كتان التوأمان : المار كسبة والصمونىة تتصكان حممرة 
السود الروس وتسطران علا وقد حكتا ( الصمونة وال مار كسىة ) اول 
ما اعانا ود الان الصمءوذمة هرتزل ٤‏ ودخلالت رو سیا ۰ ف کات 
منافسة للمار كسبة ولكاهنما الاكير ؛ كارل مار كس حفد أحد الجاخامين »> 
وکان لا پد في النهاية لکل ودي روسي ار لتق بإحدی هاتين 
ار کتن . 

وف هذا الضوء تحد التحليل النفسى لادمة اهدف؛ وتحد الماددة التاريخىة 
اون ء وتحد الفصل بين اللكشدسة الول دة اهف وتات 


الونجودية والمدية لخدمة المدف أيضا . 
© 


وتقول مجلة فرنسا القدعة : أن مدري ر أعال الامة السو ددة م الدن. 
أثاروا الحرب الكبرى ودبروها بالدسائس بغبة جم المابارات وتقسم 
امالك + ثم تى مالمتما وقتل النموغ في غيرم وتعبد الطريتى الى شعب الله 
المختار للاستيلاء على الكون كله ؛ هؤلاء الزعاء البهود م الذين دبروا للبلشفية 
الدسائس وممدوا 4ا بيذل الال وأثاروها انتقاما للشعب الروسي واستكال 


۳٦ 


لأعمال الحرب الجنمية » وإفناء العناصر الدشريةوتحطم البادىء الاقتصادية. 


والشموعىة دسيسة مودية صمونىة لقاب النظم السائدة ٤‏ ولقد أدر كت 
الامم الاخرى ما رمي اله المتصر النهودي من خر دب وإتلاف و إفساد 
عقائد > وقد نشرت جل المشرف عام قلا عن جريدة موزنخ بوست 
خلاصة كتاب طبع في نبويورك بؤخذ منه ان الجر كة البولشفىة فى أيدي 
المنصر النہودى ۰ 


{4 


( ۲ ( 


ما هي المار كسبة : امار كسمة نظرية كلبة شاملة (صكناةاه٣)‏ في طر بقة 
لتمسير السماسة والاقتصاد والحاة والنزعات البشرية > وهي نظرية ودعوة 
لا ر و ج وا ا ا 
ماضبه وحاضره ومستقمل نظاما منطقةءا حمل في طاته مصائر عتومة 
كالقدر وتس المار كسة بأن المادية هي أصل كل شىء > وترى ان الدن هو 
را ا ی ا ي ا 


وعقمدة المار كسبة انه ليس في اللكون خااتى بل الكون مادة٤وان‏ الدين 
تخدر لاعقول مجحب التيحرر منه وان الدعامة الأساسية هي الالطاد وإذكار الل 
وإنكار المعث ونذ الةو والالتزامات التق تقممما الاسرة ؛ ولا كانت 
الاسر هي دعا الغ عجاري في شه و ااا را غ 
وان الفرد وسيلة ولمس غاية “ وان الغرد ذرة تفنى في جسم الدولة “ وإلغاء 
تى ملكىة الفرد وحي‌التوردث وحق مار الكسب . ومن هنا فان الشہوعرة 
والدين ضدان لا يأتلقان »> ومن هنا كراهية المسيحة لأا تحض على الرحمة. 


والشىو عة ذظام مادی دستید فیکر ٿه من نظردة مار الى تزعم ان 


وما دامت الأسباب الافتصادية دون غيرها هي الت لى على التاريخ حر كته 


CFA 


الرشر الى مصائرم . وليس الدبن عندم الا تفسيرا خاط] للظواهر الاجتاعة 
وبقىة من بقابا النظم الاستغلالىة البائدة . 


ولا ريب ان ال ار كسبة الشوعية هذا المهموم هبي دين جديد حتقر 
الأدان القدءة “> دن مادي دنكر الله ورسالات الساء ؛ وهو محاولة للسيخير 
الطقة العامة لطرقة حديدة حا كمة بالقضاء المطاق على الخرية الشخصبة وحرية 
الكنابة وفتق حك دكتاتوري استمدادي . 


و ها حاو ات امشو عة تطہہ ی مو م مار ا ¢ ہا مدکی اهوة 
السحصقة دار النظر دۀ ف مفو ما الفكر ی ود التطہسق ف عاضر ۵ الاددة 
الحسوسة » وليست نظرية التفسير المادي للتاريخ من أفكار مار كس فارن 
ممتدعما هو الفملسوف الألاني هحل : ولا تفرد الشوعية باعتناقما » ولكن 
ار الماديون والدهربون ê‏ ودس التفسير الادي للتار دخ ھر اسر 
الل ¢ ولک هتاک علدا من اتسر ات الى قد مما مونلسکو ولوکل ن 
وقد تمد دت التعللات إالمناح والطعام والارض ؛ وحاء التفسير الال والالة 
الاقتصاددة الذى قال به مار كس واحدا منما ؛ وللكن اعتبر ني الماركسية 


وبالملة فان الادة فى امار كسية هي التي تفسر کل شيءَ ف الكون وف 
اا » وحسث يمن أصحاب الأديان بالروح والمادة لا تؤمن 
المار كسية الا بالمادة وحدها ؛ وحىث دؤمن الانسان بالنفس التي ترج بااوت› 
تمن المار كسبة بأن الجسم 1لة تعمل فما ختلف الأعمزة » وان الوت هو 


وف هله ال لة عن المەل ۰ وبین) دۇن الأسلهمون أن الدين عامل هام ٤‏ 


۳۹ 


تحريك الحتمم ودفعه الى التطور تومن المار كسبة بأن العوامل الاقتصادية من 
فقر وعنی هي الي ڏسدب حوادث التاريخ 

والخطا الاساسي في نظرية مار كس انه أقامها في ضوء حالة عرضبة لم 
تلبث ان تغيرت . وقد قامت قبل ال مار كسبة لظم سياسبة واقتصادية 
واجتاعبة عديدة تحدت العقمدة الديئىة واجهمتما بأنما عائى في وجه الاصلاح؛ 
ثم اندثرت تلاك النظم او تطورت الى نظم أخرى وبقت العقيدة الديذية 
قامة كالطود الشامخ لا سيل الى تجاوزها في النفس الادسائية ؛ او تجاهل 
رها في الحباة الاجقاعبة . 


وقد طرحت امار كسبة نقسما في العام الاسلامي وفي الفكر المسربي 
الاسلامي “ ووحدت عونا من الذفوذ الاستعهاري الدي استہدف الاستمادة 
ما على تحطم الشخصبة وبليلة الفكر وتزيق مفموم الاسلام ودفع العرب 
والمسلمين الى متاهات خطرة . غير ان مفاهيم الاسلام ما ليشت أن واجہت 
هذه الخططات وعارضتما ووقفت إزاءها موقف الوضوح ؛ اذ مأ في الاسلام 
من دعوة الى العدل الالجتاعي يكفي المسلمين ؛ ولا بمحتاجون بمده الى مناهج 
وافدة “ وهو عقن هم المساواة والعمزة دون ان سلب الفرد حريته او يضعمم 
تحت الوصاية القاهرة . وان التحربة المار كسبة الشوعبة نفسما لتكشف 
بوضوح عن عجزها في تحقتی الغأبات التي فرضت انما أساسبة في منمجما “ 
ول تنجح الشموعية في إلغاء نظام الطبقات › بل بحت طبقات وأقامت بديلاً 
منہا طقات حدددة . 


ولا ريب أن المار كسية ل تلتق من الفشل قدر ما اقبت في المال الاسلامي» 
وان کانت تستہدف بدعوتا طم المظم الاججاعية الي دعا الا الاسلام : 
ل ر دب أن ا ما زل عه المار كسية من القضاء على التفارت الطبقي 


( 


وتحرر الانسان من استعباد الانسانهو أكبر أهداف الاسلام وأعظم ممطياته» 
فليس المسامون في حاجة الى الاسه في مناهج أخرى ولكن الأسلام بحقق 
هذا ادف ٤‏ إطاره الان با لله والتو سهب ۰ 


وتاريخ الاذسانىة کله ( ساسا واقتصادیا واحتاع) ) دقرر مدی الدور 
لهام الذي لعبه الدين في تشكيل الأحداث والوقائم »> ويكشف عن الحاجة 
الضروربة الماسة لليشرية كلما في القاسه ء وما تزال الحتممات الغرسة الى 
سقطت في براثن المادية تتطلع الى منج عحقتى تكافلما الاجتاعي ويعطسا 
الإمان وطمأنينة النفس ويذهب عنما القلتى والتمزق » ولن تحد ذلك كله إلا 
في الاسلام . 


ولقى اتحه الاسلام مذ الوم الأول الى الفقراء والمستعيدين والمظلومين › 
فقرر حقېم وأنشا جتمما يطبت ذلك وينفذه »> ونشر دعوته تلك ف العام 
كله ٤ولن‏ يستطيم أي منج او أيديولوجة بشرية ان تصل الى ما وصل اليه 
الاسلام . وقد اقام الاسلام ذلك كله داخل نطاق الوح د ؛ وي إطار 
الاخلاق ؛ ووفتى مناهج الكرامة الانسانية والعدل الاجتاعي ؛ فمو لم بجعل 
أنظية الزكاة والمراث وغبرها صدقات › وإنما جملا أصولاً ثبتة واقعبة “ 
وقد حققتى ذلك كله دون أن بريتى قطرة دم او يوقم العام في صراع دموي 
ويقى بعد ذلك ان الاسلام مستمر على التاريخ البشري كل › بيا تظل 
النظربة المار كسبة علامة على مرحلة من مراحل التاريخ البشري ›“ وان المام 
كله الآن بتحاوز الار كسبة كأي فكر بشري يصعد الى قمة من القمم “ ثم 
تأت امترات فتتحاوزه . ولقد حاوات ال مار كسبة ان تصحح نفسما مرة 
بعد مرة »> وان تضف وتحذف في محاولة للمواءمة مح التطور والحساة ٤‏ 
وليس كذلك الدن “ وليس كذلك الالام الذي بضع الاطار الثابت العميق 


ا 


اسه من الفطرة والدی دنلا قی مم کل العصور والہدا ت ۰ 


ومن هنا فيد انإسلامنا يعطبي أكثر ما تعطي المار كسبة ومختلف المذاهب 
والايديولوجيات لأنه يقوم على التكامل والارتباط بين القم »“ وعلى أساس 
القمم العمستى للانسان نفسه »> وعلى ساس كفالة التنفيذ عن طريتى الطابم 
الاغلاق والإعان باد والإعان با زاء الاخروي الدي دشت قواعد المسؤولمة 
الفردية وضوابط الالتزام الاغلاقي . 


وبری اُرنولد تويذبي ان ال مار كسمة هي من نتاج الضارة الغربية وهي 
قشل أزمة من أزماتها وانحرافا فى طريقما ويصدق هذا القول اذن ان مار كس 
سکن ف الخحقةة حمل رسالة ولا يدعو لضارة جس ديدة بل هو ان بار 
لامضارة الغربية صنع نظريته من ( الفلسفة الالمانية والاشتراكية الفردسية 
والاقتصاد السباسي الانحليزي ) أي عصارة المضارة الغريسة ني قة 


وھا ت 

} مار و دؤهن يضار ة الغر دة یکل فما وتار ما ودەتل مدا التارخ 
و دد اله یما لامشر دة ٤‏ طر دقما حو النصر الا کر و دسهي جرادم ھ کہ 
المخضارة سحتمنة تأر دة ل بر جما ای قافتا ډدقدر ما رجا ال الضر ورات 
الاقتصادية ٤و‏ کل ا قد م ډه مار کن هو حل لإنقاذ هه اللخضارة و | خر احا 
من ورطتہا » . 

أما نحن فندعو لمضارتنا . يقول تمر : كنا نعد المعترض خلا > 
والله لن بقعت لبأتين الراعي جيل صنماء حظه من هذا الال وهو في 
مکانه . 

ان التصمم الرباني الذي ينظم به الاسلام امجتمم والاقتصاد لا يستطيع 
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ای م يشری ان دصل اله ٤‏ لان من سور مس ع الانان 


وخالقه . 


ان مه طريتق آخر غير الرأسمالمة والار كسمة هو طريتى الاسلام الذي 
ملك تشريم) مفصلا في أمور الس والاقتصاد والاحتاع قوم على تكرم 
الانسان وأخلاقية الحاة » ولن تستطيم هذه المذاهب ان تعطي الائساات 
ما يعطىه الاسلام لما لا تمن به مستخله] في الارض ولکنما تۇمن به ترس 
في آلة ؛ والعناية بالطبقات الكادحة لا تتم الا فى إطار الإعان بال ووضم 
الانسان في مكانه الطسعي : له إرادته ومسۇولىته والتزامه الأخلاقي ؛ وله 
إعانه بالل والتحرك ني إطار الرسالة التي أنزها الله على أنبيائه ورسله ؛ ولن 
يستطسع أي منهج اجتقاعي ان يعطي البشرية شيا خارج إطار الدين 
والاخلاق “ ولقد حل الاسلام مشكلة العدش ول حعاا الا واحدة من قضايا 
الاسان والحتمم > الى جوار قضاا الاعتقاد والتشريم الغ ا 
تحقمتىالمدالة الالجتاعبة بإعلان الحرب على الدين او ينطاق من المادية الالصة. 
ولا بد ان ترتط قضبة المدل الاجقاعي بالاعتقاد القائم على توحيد الله في 
نطاق مستافيزيقما واضحة العا > رما الالام في القرآن ؛ وشفى بها 
النفس الدشرية من القلتى والتطام والبسعث عن طريتى العقل والفاسفات ؛ 
وهي التي تستطيم هداية الانسان لأا تيحث فما لا يستطيع المخوض 
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أسباب الى والفقر “ فالبشر م المسؤولون عن الإخلال بلأوضاع الطبيعية 
الى يمدشون ما“ وم الذىأقاموا هذا الظل الواقع على الحرومين والكادحين. 


فار جم هذا الالال من 4سنوی اطہاة الى اها ¢ ودل وسم لا الاعتقأد 


{ 


في الله » ذلك ان الله ييسط الرزق لمن يشاء ويقدر > وليس الال وحده هو 
الرزى بل هو کل مواهب | لله وکل نم الله عل El‏ ) اأمحة ¢ القوة ¢ 
الجاه » الغنى ١‏ المال » المحلة » الدكاء ) . 


دعم 6 لیس الاسلام ھو الSسۇول‏ عن تاف الأسامين وصعفمم ¢ و عن 


فقرم وإسرافہم ›“ وانما هم المسؤولون لانم خالفوا شريعة الله التي وضعما 
لاا 
7 
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ل ريب ان كل الدراسات العصمة والوقائم الثاريخبة تقرر الصل الواضحة 
وال كمدة بين المار كسبة والصمموذمة » فان زعم المار كسية هو كارل مار كس 
الو دي ومفاهہهه عصارة تفوس مليئة بالمحةد على تلف طوائف الدشر 
راغبة في الانتقام منما . وقد اعترف الصمموذمون بام أول من نادی 
بالشوعية » وقد كانت الثورة البلشفة من تصمبهمم »> وقد اشترك أثرياؤم 
في تويلا . 

ولا شك أيض.) ان النظام الرأسمالي اللبرالي هو أيضا من مليع السهود 
ودستهدف تماون السود والشوعبة الوصول الى السطرة على العا “ وقسىخر 
المواد العالمىة وفتق أهواجم . 

وقد عرض أحد الاحثين الى وجوه القارنة بين الصيونىة والشوعية » 
اشا آلا بأتي : 

أولاً : نظرته)ا للحرية . وأكد ان الحرية عندها لا تعني ما اصطلح عليه 
الأحرار في كل مكان من مفاهم الحرية “ وانما تعني شيا واحداً هو السلطة> 
والساطة هي حى حرية الاستماد والظل › والسلطة الحاكمة المستيدة تلك 
كل شيء ١ا‏ في ذلك عقول الناس وضمائرم . 
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على الروابط العائلية وجل الولاء مقصورا على السلطة الحاكمة ذاما والنظام 
الأمثل للاسرة في نظرها هو النظام اكك الذي بجعل الاسرة.أفرادا 


متطرفن برتابون في دحتم اض ۰ 


ثالها : الصونىة تطالب بالقضاء على كل الاديان غير المودية؛ وتعمل على 
شر الإلحاد في فترة معبنة من فثرات الكفاح من أجل السلطة ٤‏ وهو 
ما تطالب به الشوعىة › دلك ان الشوعة تقضي على کل الادیان ؛ وقعل 
من عقائدها ديا جديدا > في تخلم على هذه المقائد قداسة أشبه بقداسة 
الدين » وتخفي وراء هذا الدين الادي كل مظاهر سطوما وسلطتما 
واستيدادها , وهدف الصمونىة إتاحة التفوق لدين واعد هو الموددة 
ماثلا تمام) مدف الشوعىة من إتاحة التفوق لعقائد معينة ترفعما الى مرتة 
عقاند الدين . 

رابعا ٠‏ مثاما ينادي حكاء صمون بضرورة إشمال نيران ثورة عالمة 
بغية إخضاع المال كله للسيطرة الصممونية يادي حكاء الشوعية بإشمال 
ثورة من هذا الطراز بغية اخضاع العا كله للسطرة الشبوعبة . وفي سيل 
إشعال نيران هذه الثورة لا يتورع سصككاء « الشوعبة والصممونمة ) من 
المطالہة بالالتحاء الى التامر و اداع والتض لمل والتحسس والتسال في صةو ف 


الماعات المناهضة الشوعية واأصءونىة , 
® 
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المواءمة والانصمار في دعوات القوممة او الوطلمة او تهسير الاسلام أنه 
يقترب من المار كسية او غير ذلك من أوهام على ساس إيان لا ريب فيه 
بأن الاسلام نظام متكامل قائم بنقسه » غير جرا او مصبوب في أي 
قوالب أخرى > وهو نظام الثبات الذي لا يتغير ولا ينطوي بين تتغار 


اذاهب وتتعثر وتتقاص وتوت . 


44۷ 


الفصزإ تامس 


واه الاسلام حديات المسيحبة والصممونمة والمار كسبة والإلحاد والمذاهب 
الهدامة » کا واجه څاوله حه وتټېويده ومد أمام کل التسحديات ؛ ووقف. 
موقف الاستجابة الحققمة حبها تساءلت الإشرية : هل يستطبم الدين أن. 
بلقل اليشرية او بنةلذ الحضارة » واستطاع ان بحيب بالإبحاب بيا عجز 
کثير من الادیان ان يقدم شيئ في هذا السبيل . 


لقد وقمت البهودية تحت ساطان الفكر البابلي القديم وشكلت مله تراثا 
كله “ ووقعت المسحبة تحت سلطان الفكر الإغريقي ( مثالدة أفلاطون 
ومنطتى أرسطو ) . واستطاع الإسلام ان ينجو من الجاهلية العريية والنونائة 
والمحوسىة واهندية والفرعونىة “ وتكن من ان ي#سدم منهيحه كاملا لامشرية 
دون ان صاب بالتحريف او التأويل . 


۹ (الاسلام والعام المعاصر م ۹ 


ولقد انتشر الاسلام على مساحة واسعة من الارض أ كبر من المساحة التي 
انلشرت عليما المسحية او البمودية ٠‏ وني فارة أقل كيرا . 


ولقد أعلت السمودية المنصر › بى اسرائتل شعب الله الختار ؛ وغفلت 
المسيحية عن مكان الانسان في المحتمم واهتمت بإعلاء الفرد “ وملا قامت 
الفردية قاعدة الفكر الغربي . 


وکات تفسيرات المسحبة للتثلمث والزهد من التحدات التي صدمت 
العقل الحديث » ولقد تدصرت الأمم الاوربة في القرن الثالث والسادس من 
ميلاد اسبح وبقيت كذلك في غفوتما عشرة قرون ( ألف عام ) ثم تمقظت 
وار قرون فقط بيا مض الاسلام ممتنقه وأقام حضارته الباهرة 
منذ القرن الأول اليجرة > فلم يكر ن الإسلام سبب تأخر المسامين ول تكن 
المسحية سمب تقدم ادر ٤‏ فقد کاذت الأمم الاوريية قبل اعتناق المسحة 
أرقی منہا فبا بعد ذلك . بقول ا ٤‏ کماره فلسفة التاريخ: لقد اعتبرت 
الممودية الإله مصدر خوف وطمم “ وأزالت المسمحية الفوارق العمقة بين 
الألوهة والبنوة » ونحن نقول ان الاسلام قرر ان الله هو الرحمن الرحم > 
وهو المنتقم الحسار ؛ وان رمه سقت عغضه › وان الألوهية مسقل عن 
النبوة وقضى باستحالة الالتقاء بيثم او تحول أحدها الى الآخر . وني الغرب 
یکر ن العلم خالا للعلم ولكنه حاولة لنفم الاسته ار “ ول يكن المدل 
2 للسشرية “ ولكه قاصر على الجنس الابىض . وتمدو روح الغرب 
واعرافه واضحة في القواذين والنظم والتشرنعات الحافية للاخلاق والاةطءة 
عن الاعان بالراء الأخروي› ومنما إبإاحة الربا وإباحة الزنا في‌فراش‌الزوجىة. 
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قدم الاسلام فتوحات جديدة في الدين والاخلاق تقدمه على ما سبقه من 


وقد أعلن الاسلام انه انما جاء لحل للناس كل الطببات “ ويحرم علبهم 
كل الغبائث ويضم عنهم إصرم والأاغلال التي كانت علمهم “ وليس ذلك 
قفا للمتقدم “> وانما وقوفا الحكة عند وقتما المناسب وأحلما المقدر''' وحاء 
القرآن مصدة] لا بين يديه من الكتاب وممنا عله . 


كذلك قطم الاسلام الامتداد الفكري والاجتاعي والثفافي بين ما قبل 
الاسلام وما بعده عند العرب أولاً ؛ ثم في كل مكان حل فبه . وقد ذهب 
الاسلام الى كل مكان وأثر في جميم النحل والأقطار > وكذلك قطم الاسلام 
امتداد الوثنية في العال كله ؛ وقطم امتداد العبودية وإذلال الانسان في 
العال أجع . 

وبالاسلام تجاوز العام تارخهالقديم ونسيت مصر وسوريا والمغرب طوابما 
الةرعونية والإغريقية والرومانية والمسحة »> وكذلك اء الاسلام فيصلا 
قاطعا دين عد وعد “ وفكر وفكر ؛ وحضارة وحضارة . وحرر المقائد 


. من محث للد كتور عمد عبد الله دراز‎ )١( 


toا‎ 


من عبادة الابطال “ وحرر الشرائع من عبادة القوة “ وحور الدين من الشرك 
والتعدد »> ) رفض الاسلام فكرة الرهباذية “ والهروب من الحساة والسليية 
والانطوائية » ورفض التفسيرات الديفبة القدية لارهبانة والمرأة والغروة > 
وال ر الكظم المام والرغبة الجسدية » وأياحبا في إطارها › وأقام 
الاسلام طابع الالاقة بالالتزام »> وجعله لظ الواقية التي جنبت الةم من 
القمزف والتحرئة , 


وبق الاسلام مسا متکاملا لا فصل الدين عن الدولة “ ولا الدن عن 
الملل » ولا الاخلاق عن المحتمعم “ ولا يعرف حكومة إلمبة “ولا رفم الانسان 
عن مستواه البشري ؛“ وحمل الفرد للمجتمم > والجتمع للفرد > ولا يفرق بين 
الاس على أساس المنصر والعرق او الدين او اللون > وبرفض الرهبانة 
والترف مما » ومجعل الال ملكىة حاصة ووظفة عامة » ومنفعة للناس 


(au 
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عارض الاسلام مفاهم الفكر البشري وانحرافات العقائد والتفسيرات 
الباطلة للأديان » وذلك بعد ان سحدث ذلك التلاقح العجنب بين الأديان 
المنزلة والفكر البشري الوثني حى جاء الاسلام قاطما فاص مقرراً أصول 
الدن الحق . 


وقد وضحت ممعارضة الاسلام لعبادة قوى الطبيعة وما يتصل بإعلاء 
شان الشس او النور وااظلام او آلمة الخسرر والشر ١‏ او عبادة الناس 
او التناسخح . کا عارض حرم صف الجنوان بدعوى قتل النفس او رحة 
العصفور وعارض إاحة الأموال والنساء » وأ كد النغث والجزاء » والجنة 
والنار التي عارضما السهود والدهريون › وأعلن وحدة الخلتق البشري نفس 
وجسداً » وعارض تقسم الانسان الى عنصرين “ او صراع العنصرين داخل 
الانسان > وأكد الفوارق الاساسية ما بين الطسعة الإ لم ةوالطسعة الانسانة؛ 
وف ما بينما من تايز واستحالة امتزاج او اتحاد »> وهدم الاسلام سقوط 
التكلىف والقول بأن من وصل الى معرفة الله سقطت عله الفرائض ؛ وعارض 
نظريات الفمض والاشراق ووحدة الوجود والمحلول والاتحاد » ) أعلن الآيات 
اكات التى هي أم الكتاب + و كشف عن استحالة التأويل فا ما مخرج 
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النصوص عن مدلولاتما الأصابة الى مفاهم حرفة بالهوى على النحو الذي أحدثه 
بعض أنة الآديان في تفسير الأديان الاخرى . 


وأوضح الاسلام الغاية من خلتى الله للناس > وأعطى المسلمين سبل هذه 
الغاية وأساوبيا والعمل 14 على نحو شامل واضح محبث لا يعرف المسامون 
القساؤل الشاك القلتى الذي يلف النفوس المشرية غير المؤمنة من السؤال عن 
سر الو-حود والحساة في هذه الارض ؛ ولقد عحز غير المسلمين عن فېم هذه 
الغابات فاضطر بت حیامم . 


كذلك وجه الاسلام المسامين الى الاستدلال بالق على الخال > فعرفوا 
1 وراء ھا الما Gall‏ عظہما وریا کرعا حط به ودصرفه ساعة رور 

ولقد أعان الاسلام ددا lle‏ للانسانىة ججمعاء ٤‏ فل دستمد تسممته من 
الاصيلة ألا وهي إسلام الوجه لله . 
حرية العقدة « لا إكراه في الدن › > وأقام قأعدة أساسبة حول دون 
الاغحر اف » وتعطي القدرة عى تنقية الاسلام من الشوائب التي قتجمم 
لتفسد حودره . 

وأعلن ان الدين من عند الله > وانه من أعماق أ رة الانسانىة › فيو 
لس ظاهرة من الظراهر الاجاعبة او من نتاج الارض کا بقول اللاحدة > 


tat 


ولاس هو فون کا يقول المار کون : 


وقد حرص الاسلام على توجيه الانسان الى الجاني العملي الاجتاعي الذي 
يدور على نفع الناس والتا كد على إطلاقية المجتمم “ ورفع عن المسلين إصر 


هده مسازید ۰ 
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ان آفة الفكر الغربي ( وخاصة أصحاب مناهج مقارنة الأديان ) ام 
لا يضعون الاسلام ءوضم اانظرة الحردة في منهج عامي خالص ؛ غير ممطن 
الأهواء “ وغبر متصل المطامم وغير جرد من الأحقاد؛ وذلك موقف الفكر 
الغربي مم الإسلام منذ القدي“ مذ ٫لا! ٠,‏ الغرب بأن يتخلى الاسلام عن أرضه 
الق بطر علا ألف عام عائدا ال الجزرة العربية » ومذ أعلن الغرب انه 
لا بقل مزاحة الاسلام في أورباء وعمل على تجار المسلين او تنصيرم) وكانت 


صح علاد ستول عن موففه م القرآن او ضح و الوضوح دأڌه چ 


ودصور هذا كرون »> ويكشف براردشو موقف المسمعمة الغربة من 
الاسلام فى أحاك الألوان والواقم انم دسرفون فى كراهية مد و كراهية 
دریه ( و دهد و ده a‏ سمح ¢ أا 3 فأری واا ان دد ای کی مدقف 


الأنسانية » وأعتقد ان رحلا مله اذا تولى زعامة العال الحديث مجح في حل 


ومن هذا المئطلاتق كان هدف الفلسفات المادية كلما تقويض دعائم الاعتقاد 
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بوجود إله واحد » بغض النظر عن المديل المقترح › وكان البديل هو ألوهية 
لمادة او ألوهة الانسان او الخاد الغريزة حورا لتفسير الوجود › ولا ريب 
ان اهجوم على التوحند انما هو موجه للاسلام أساس] » فالاسلام هو الدين 
الو جرد الدي صفت فيه عقدة الوحدانءسة من سوائب الشرك “ فالإله ف 
في عرف الممود إله قومي ممم وحدم دون غيرم من الأمبين ؛ وفي عرف 


الأصارى هو و اسدي م اة , 


وقد جاءت المار كسية تدمير آ“ لفكرة الألوهمة وربطا للانسان ومصيره 
بمصير الادية المحسد وتفسيراً لحر كة التاريخ بعوامل ليس فسا إرادة الله فضلاً 
عن عداما الصريح الذي ل يتوجه في الحقىقة إلا الى الاسلام باعتماره معقل 
الفكر الديي ٤‏ و کس العلاقة رين الله الواح ١‏ ورين الخلوق الموحد ؛› 
وهي تعد اصرح حل وحمما الفكر الحدرث الى معقل الوحدانىة وان بدت 
عاسحزة عن حقہق أهد افا وەسد ان سشاهت وارت ٤‏ ذظر کان ص 
المفكرين . 

ولقد حرت حاولات كشرة لاعتمار الددن مسألة تار دة وقضبة مرحلة > 
و کاذث الفلسفة الوضعىة هي الي ر كزت على القول اعتءار الدين مرحلة 
تاريخبة في تاريخ المشرية والتموين من أثر الاسلام في حر كة التاريخ . وقد 
تبن زيف القول أن الاسلام كان ضرورة مرحلة لحاقة من سلسلة تطور 
الشرية › اذ أثمقت الوقائم التاريخة وما تزال تبت الى البوم أن الاسلام 
دعامة أساسة للحغرافبا والتاريخ والاستراتحية والحرب والسلام > وانه 


(١ )‏ من کش للد كتور امک الصہور اهن 


{° الاسلام والعام العاصر - م‎ ( to 


الحدار القوي الذي يصد كل ماتطرحه الوثنىة والادية » وما تأر به 
الشہوعبة والصمموندة والاستع )ار الغربي “ بالرغم من ضعف الاقتدأر المادي 
الذي تلكه هذه القوى » وان الاسلام ا 2 أمام التحديات ؛ وما 
زال مؤثراً ني تطور الأحداث ووقائع التاريخ بوما بعد يوم “ وانه يكسب 
كل بوم أنصاراً جدداً ويحرر أء) ويدفع الفكر الانساني الى الطريق 
الق . 


واذا كان الاسلام قد قضى على الشرائع الفاسدة التي كانت سائدة قبل 
ظموره ني الفرس والفراعنة والءونان والرومان وامند يا تعلي من شأن الطبقة 
الواحدة › وتقم المبودية وتر كز المنصرية “ فان الاسلام في هذا العصر لن 
يتأخر عن دحر هذه الانظمة وادالتہا مت استمسك به أهله وفېموه دنا 
متكاملا جامعا وطبقوا شريعته » وأقاموا أشلاقه وعقدته . ولعل من أبرز 
الظواهر القامة الوم ذلك التحدي الواضح الذي يشرق في آفاق عا الغرب 
بالټاس منهج ديد وذلك الصراع القائم بهن الایدولو جات والادان 
( الايديولوجبة هي النظام الفكري الذي بحاول ان بكون منمج) للحماة من 
صنع البشر > وهو بختلف من مجتممع الى مجتمع ؛ ومن عصر الى عصر؛ ويمحتاج 
قي العصر الواحد الى تعديلات مستمرة » وفي المحتمع الواحد الى تغميرات 
متوالىة حبث ل تثبت أيديولوجبة ما حتى الآن أ كثر من عشر سنوات دون 


أن محري علا تعددل وتغسير ) . 


أما الدبن فو المنمج القائم بالحتق . ويقول تويني : ان الأدياف 
السماوية تراجعت لتشمل خيراً فردي) في حباة القلة من أفراد المحتمم بحمث 
لا تدغل في جال حاتم وتماماېم “» ومن الحتى ان يقال في الردعى 


{۵۸ 


ذلك : ان هذه الاديان نفسا قد تشكات على اا أدان عبادة . وقد أشار 
تويفى الى ذلك سين قال ان الدين المسسحي أصبح بخص الانسان فطل مفصولاً 
تما بخص الحتمم » وليس كذلك الاسلام فهو الدين الوسحعمد الذي دعا الى 
إقامة منهج حباة ونظام مجتمع مستمد من الأصل الرباني : القرآن . ولكن 
السؤال : هل تستطيسع هذه الايديولوجبات والمذاهب > وهي جمع] من ناج 
الغرب وحضارته ان تشي علاقة الاديان باليشر ٣او‏ ان تحل مشاكل الحتمعات 
وتحديات اليشرية » ذلك ما تتقرر فيه الإجابة بالنفي القاطم . 


ولقد قاست هذه امحتمعات الي حاولت أن تةي ادیو لو جات من صنذم 
العقل البشري » وما تزال تقاسي والؤ كد ان عودة البشرية الى الاديان 
( والدين التق ) هو سيل خلاصما من التحلل والامار والدمار الروعي 
والمادي 1 

وقد تبين للانسان ان ما وصل البه علم لا ثل إلا قدرا قليلا بالسية 
سير الكو ن والحساة وان الكلمة الاخيرة في مصبره ليست في 
اول ۽ 

ومن الى أن يقال ان الجحتمعات الغربة لتتعطش اليوم الى الدين “ وترى 
فه ترباقما في هذا العصر القلتى المافكك ؛ وتحربة الانان ف هذا الصدد 
فريدة فقد صر امحتمعات التي اعتلقته ق وسحدة عاطفءة واججاعرة وسماسية 
واقتصادية › وان دراسة الاسلام وفممه على أصوله سوف تنكون في المستةمل 
القريب عامل هام) في هداية البشرية > بعد ان كشف الملل الحديث فاق العام 


, الاس تاد حى اهاشمي في تعايقه عن کاب العادة رالتشمير لتو ياي‎ )١( 


المحيب ؛ وكار لتحطم الذرة أثرها في تحطم مفوم الفلسفة المادية 
القاثم على إنكار عام الغب . فقد بدا هذا العام واضحاً من خلال العلم . 


ولمطبتى المسامون الاسلام اول : ولسكونوا مسلمين حى يضعوا التحرية 
أمام البشرية » ولمدافع المسامون عن روح الاسلام في مجتمعاتمم » فيم لن 
يستطىعوا ان يقوموا بر سالتېم في هداية المشرية المطلعة الى ضباء حديد لن 
بأتي ها الا من قبل الاسلام ؛ الا اذا أقاموا أنفسمم على الاسلام عقدة 
ومنپج اة , 


ولدس في المدانىة الغربية شيء حتاحه المسلهمون الا هذا العلم الطسعي 
التحريي الذي هو ملك للعقل البشري عامة ؛ والدي سام المسامون في ينام 
لبناته الاولى > حين أقاموا المج العلمبي التجربي . أما اجقاعمات الغرب > 
فليس المسامون في حاجة الها ء ندم ملمجمم الاصبل . أما ممتافيزيقبا 
الغرب في من ناج العقل البشري القاصر › وقد أعطى السامون منج) 
مستافزيقد) كاملا يسوا بعده في حاحة الى مناه في هذا الاب . 


ةافوو ر اقول فة امت هذه ا اكل مم كانت حاضعة 
للعو دي والظام ¢ ولکن سحام الاسلام لقم دو له الفکكر و عسل الام 
کله لله . 


ونحن اذا محشنا في الثورات الكبرى التي قاممت في مخنلف أخحاء العا > 
والتي هدمت الممابد واعتقلت رجالالدين ل نجد أصوها ولا بواعثم) الا الثورة 
على تلك القود التى فرضما الاكلبروس والكمنوت بغر الق . 
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ان الاسلام هو الذي حرر الروح الاورية الغريية ت 
الاستعباد والإذلال اللذبن كبلتما )ا قوى بام الدن؛ وكان الاسلام في ‌الاندلس 
هو منطلتى النور والضوء الى أوربا . يقول جمس بريستد : ان العصر 
الاسلامي فيأسبانا كان أ كبر عامل من عوامل المدنية في اورا “ وان اعتزال 
المسلمين في أسبانبا كان بمثابة انهزام المدئية أمام اهمجية . 


ومن الحتى ان يقال ان الاسلام هو الذي أقام عقبدة التوحيد في مواجمة 
الوثنبة والتعدد “ وأقام فكرة إباحة زينة الحباة في مواجمة الرهبان “ وأقام 
الصلة المباشرة مع الله في مواجمة وصاية رجال الدين وأقام منج التكامل في 
مواجمة الانشطارية > وأقام مسؤولية المحتمم ازاء فقراثه وضعفائه فيمواجمة 
قتل الفقراء والضعفاء “ وأقام الإخاء الانسالي في مواجبة العنصرية » وجعل 
اأفرد لمحتم والحتمع لافرد ف مواحمة الفرددة الأممصية والماعة الخلالة ¢ 
وأحل الله البسع في مواجمة الربا > وأعلن ان الله رب العالين في مواجمة 
الإله الخاص » وأكد الوم الآخر والجزاء في مواجمة الدهرية » وأعلن 
منج الشات والحر كة مما في مواجمة نظرية التطور الإطلق ؛ وأعلن ثبات 
الاخلاق في مواجمة نسبية الأخلاق الباطلة » وقدم دين) لا يصدم العقل في 
موا حة الان والأساطر والذوارفق ( وا عو دية الانسان ¢ و جر زر ٥‏ 
من عبودية الحضارات »> وأعلن حقوق المرأة إزاء ظلمما الفادح “ وألغى 
العصبة القلسة وأحل يديل منها أخوة العقمدة؛ وأعلن التكامل والترابط بين 
عالمي الإنسان الداخلى والخارجي وبين عالم الغبب والشادة , 


وأوحى الى معتنقبه شعور العزة وخلصمم من كل تكلف او اصطناع »> 
ودعا الى الفطرة وأنكر التقلمد » ودعا الى العودة الى الح متي استيان وجه 
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الصواب ٤‏ ودعا ال شات اهف وھد الوسائل ¢ وأعلن شات الجوهر 


ومن آبرز ممال قوته قدرته على إعادة صاغة نفسه ؛ وكشف الاغشة 
الي تحاول إخفاء وهر ه ورد اذاهب والاظربات الي عار ض شح 


جه 


والاسلام يشت طريقه فيي العجز منذ أكش من مائة عام » فمو لايس 
متطلعا بالقدرة الي تدفعه اله -حوافزه وقواه “ وان القوى الخارحبة حول 
دون انطلاقه الى غایته واحتلال ارادته لتحقىق قبام جتمعة . وقد طبم 
الاسلام حياة المسلمين وسبظل يطبمماء وهو لن يسقط أمام التبشير الأدبي ء 
لأنه متيجده النظرة ٠‏ ثابت الدعائم » وما بزال القرآن قايا التق , 


واذه أمعطي السشر دة الوم ¢ واسوف دہ طا في الى › وکل الدلائل 
تکشف عن انه بنطلق الى غات لتحقىی رسالته بأقرب ما بظن 
المراقون . 


وفي المقارنة التى عقدتها موسوعة تاريخ المشرية عن دراسة الاديان في 
القرن العمشرين تقول الموسوعة عن الاسلام : كان الاسلام في القرن العشرين 
تشاک تشاکا) ل فاك وہ مح التطورات الاسحټاعبة و السا سة ذا 
العصر »> ولا كان الاسلام دين يشمل عند اتباعه القانون وأسلوب الحياة ٤‏ 
قل کان عله أن کون ا من عداصر در ت رر اأشعوب الاسلامة 
من سح غير المسلمين > ونشر التغيرات الکری في القرن العشرسن في 
المحال الساسى » فالإعاء الاسلامى جره لا بتحزأً من اللورة السماسة 


r 


E‏ ہیں الشُعوب الاسلامية 6 وقد و الاسلام را رو سا لاقومية 
قافا وستاس ¢ منج الاد صد السطرة الغربىة دەضص صائص ارب 
المقدسة » وفي الاأسلام من حنث هو مرش للسلوك الساسي نجد ان 
اصراره التام على المساواة بين المؤمنين تنمشى مم الاتجاهات الديقراطية 
ا 


(0) 


و مجه المتسكامل المتحدد باتو جك والإمان والاخلاق 


ومذ ذلك البوم أصبح للمسامين قبلتمم الواحدة التي ل محبدوا عنما أبداًء 
توي الا فاو ېم وعقوهم بالإمان والفکكر “ ول یکن هم بعدها وإلى الوم 
والى الاد قل اجو وما تزال الكعسة وستظل مركز الدائرة ي 
اش الاسلام » 


وفك أب قطسق الاسلام مشاعر الناس ”ی فن کان م مج حالف . 
دقول وشت کڭ : لا دسعی عند ما أنظر ال فر دی من المسامين و 
دۇدوك مناسکېم وفروض صلام بشکل جاع متكادذفة والسکكون والإمان 
يصقل الأذهان وبيذب النفوس ويشرق القلوب ويقوم الاخلاق ويقضفي على 
مرد الروح وبمحوله الى خشوع تى وتواضم ملؤه الخضوع . 
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ولا ريب ان هذا العنى يتصل بالدور الضخم الذي قام به عمد صلى اله 
عليه وسلم في ناء هذه الأمة على القرآن . فو ما زال وسظل القدوة 
الملى والأسوة الحسنة التي انتزعت من أكثر الناس تعصبا تقسدراً 


واعترافا 


يقول فيليب حڻي : ل پسجل التاريخ ان رجلا واحدا سوى الي 
عمد كان صاحب رسالة واني أمة ومؤسس دولة ‏ هذه الثلاثة التي قام 
ا مد كانت في نشأتا وحدة متلاحة ؛ لا يكن أن تنفصم الواحدة منا 
عن الاخرى ٤‏ وكانت الى حد ما متوافقة شد بعضہا ازر بعض › وکان 
الدين من يدنا على مدی التاریخ القوة الموحدة ؛ وكان أرقاها ا 
اذا ذهست تعد الناس في العا الوم وجدت ان السابعم او الثامن منم ددعو 
فة م م 


وهكذا دصدق القول رأن ںا صل اله عله وسام هو ي تدر الأنصفين 


القائد الاول لافكر الانساني الذي وقف ينادي بأن الشمس والقمر يتان من 
آبات الله ¢ واا 5 تخسفان لا * 


وقد سبطر الاسلام على الانسانية أ كش ما سطر الفكر الفلسفي العقلى > 
سبطر على الفكر والعقل والروح › وقدم المداية للبشرية كلما ؛ وأقام دعائم 
حضارة الغ ٠‏ 


)١(‏ الراقع ان في هذا التقدير افتقاص كبير ذلك ان تعداد المسامين الوم بلغ أكثر من 
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للاسلام في مطالعه > وسر" هذا الثبات العظم للاسلام أينا حل > وسر هذه 
الوسحدة التى أقامما معتنقوه والتي ما تزال القوى الغاضبة تضربها بشدة منذ 


وصدی تر دنول أذ دقول + ù‏ التفسير المادي دفشل فلشلا در ده) ف ارت 
يملل و سول چ اأعرب وعاب مم على عير م وأستقامة حضار تمم واتساع رقعتمم 
وثبات أقداممم “ فلم يبت أمام المؤرخين الا أن ينظروا الى العلة الصحسحة 
هذه الظاهرة الفريدة فيروا انما تقم في هذا الشيء الجديد : ألا وهو 
الأسسلام . 


ET‏ الاسلام فوة هادلة فيه حبوية دافعة الى العمران وسيل الحضارة 
وهو الطر يق الى جمع الكلمة »> ونشر الاسلام وتحقتق العدل ما يؤلف بين 
الةلوب وبربط ران ااشہو ب ۰ 

ومن هنا تعرف أيضاً ما هي القوة التي كانت ولا تزال تحول دون انحراف 
عقمدة الأسلام ؛ والسقوط في هوّة النقلمد او التأويل او التبعة او الخروج 
۴ن المنابم الاولى » 

وقد صدف تمر بن الطاب حن دعانا الى النظر ف التاريخ القدم 
الاسلام روه روه ادا 2 ف الاسلام من م عرف الماهلىة € ۰ 
ا قز مت م کتاب ودلن ¢ وما تزال ا الرسول اة أمام المسلمين 
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تطبيةا مدا الدين “ ولا يقر الاسلام مطلةا ان العقل البشري أصبح قادرا 
وحده علىفمم الحاة او ان الانسانية قد أصبحت قادرة على أن تتجاوز رسالة 
الساء المنزلة بالحتى في أصوها الاصبة . 


عضو احالس الاعل الشؤون الاسلامية 
القأهرة 


1Y 


ا 


ھل عد اذه دراز : الدین : حوٹ عمد غہدہ لدرأسة تاريخ الادان ۴ 
مد شلي : مقارنة الاديان . 

أبو الحسن الندوي : ماذا خسر العالم بإنحطاط المسمين , 

د که : الاسلام والنصرانية مع العلم والمدنية . 

مد المبارك : الفكر الاسلامي الحديث . 

عبد العزيز جاويش : الاسلام دين الفطرة . 

مد ابو زهرة : محاضرات ف النصرائىة . 

علي سامي النشار : ذشأة الدين والنظربات التطورية والمؤهة , 


وذلك بالاضافة الى المراجع الواردة في هوامش الكتاب . 
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aff, u.‏ و الغ naj 1 efi he ik‏ .الا eh h8. ik‏ آم المبك ادي لابه ‌ mn), H-‏ مار الغا الاہانی - اہول سسب دار الاب اللبتاني .روت دار الگتاب الایانو ل 
A ae‏ با تالاه مھ وا الا اال انج ب منت اله اہ اللا . ہر وت مار الاب االہغانو۔ روت دار الکتاب الاہانھ ۔ ہیوت دارالگتاب اللبناني 
lied 2-4 Niel‏ .الل مام TH maa.‏ ام ah Mis, Ak "HE all‏ درالم ام الامتایه ر وت او المیکیاب اللاتي وی قا بار الکتاب اللنانه ۔ روت بار الكناب الاب 
أ الم AR ns ok ll 1 welll.» NN toh sli eal, i el‏ 1 القاء ag r Sa UE,‏ بار العا اللہناني ۔ روت بار المکتاب الابنانه۔ برروت دار الگناب الا 
kh rT SATIRE r Hh te ok IE‏ اله Bleak 1 cal Pi ek alH.,ili‏ انه wef hh‏ ار التعتام اللبنانه ۰ ابال 8 ممم فار الكتاب اللبناتي. دروت بارالكتا 
rl me Nik Misal)!‏ . 1 الوه دإ الا ما Telp hir‏ 4 ال اه ب اء e fh > ial enll ls AE iB v olk‏ ف ار اکتا اللباني .سروت بار اکتا الاینانھ ۔ یروت دارالد 
sı cg Sb dH bral jl o lo banli IRE‏ ار الك allyl ig e. Neh ll.‏ اا الاہتاته .برو بار اتاب ااابناني - دار وس دار اکتا اللباتي ۔- روت دا 
ag mee N boli sil! 1. ag Moh Al eal, A torab HE lia all jl.‏ دار الد نا الل اني A a‏ سار الک اب االستانج دل و د سار الگتاب اللباني سوروت 
وا efe a Os eHolieiall‏ 1 أ« ا ال, THD oh‏ 8 ا تاو ااا TI‏ رار لتاب اللي جاک اا رار الكاب الابانة. رر وت د أر الگا الایناني ء بر 
دار الد# ا E vu fall Î: eg e ok Hisa. an... Hd oll‏ بار الهک اې الا بان روت سار الگاب الاہناني ۔ برروت دار الگا الابنانة. 
Fs malt; lee#all e N a gole sl nll t4‏ ١ار‏ لقاب الام انق مروت ار اکتا الاینانی ۔ جروت دار الکعتا اللبناني ۔ جروت با رالكتاب اللبنا 
i.‏ العا اا ل nfl I f fb Mae all, a a e,‏ , الإو امي ااانه aT E‏ بار الکیاب اللیانتج ۔ ہرود تار المقاب الابناسي . روت دار الکتاب 
REN ge Sh oH, all l«‏ )| ا l4 a) fre.‏ | اانا ا 1 و أر الكيةآ... ااآناني۔ سروق بارالگکتای الایانیء روت ارالك 
ار امتا اللا وو Ags SRA on r, mo oh abal yl.‏ و لار الله م رو 8ت او المتغقاب الاياب بج رار الكتاب اللبنانه . بوت دارا 
Wlrlisiall la, 2‏ با Ral ls NR, sn oh l.l aloe o KEE‏ الاراه i nan ol‏ 1 قاف اني اک ل ر ار الحكتاب اللبناني re‏ د.ا ر الگتاب اللبناني سروت ١‏ 
ا I oa ol olieiall‏ 1 الح# فاه Ras yl. af} Fer meld‏ پال » i LE edl‏ وار المت ابي الا باه + ا اام بار الحگتاب الل انج ا د.ارالكتاب اللبناني ۔ برو 
TINA lal,‏ بار الم ا Saa ab‏ ار الم ل ناب ال RE gm lh‏ اہ لاء AA Kok‏ دار العا الأجنا كروت دارالكاب اللبنانه .د 
د ار الالء مان ن و ما الاب الته تام الاما ,مهت ارال اہ الل انه ٠‏ روت ارالفگ ا الاب برروت دا رالگکتا ب اللہنات 
MR oar ik Ia a e “0 e eo Soll.‏ وار الما .اء ا aly laa TI‏ ا a ma ol ll aliefall sl, AEN E ih‏ دار الغا انی ۔ روت دار الکتاب الل 
+ i..اiاء‏ ا Rs.‏ و F Op eas. ol HE eal‏ ار الم ie‏ ا تاره 1 sS a)‏ و الهاي HH‏ فا NIE oblong A‏ مار السكتااني . ببروت دأرالگناب 
Se. Reo Gall, go, olla‏ وار الحت قا ,اللمغاهي موو د وه ps Sk real.‏ وھ ار لتوا الاه .یوگ ما الد اللبناني .جروت اراگ 
rS Nil Hla.‏ أ امه .الل TL i Nl. lH #all 5 TG 0 eh‏ .م afh A1 ok l,l‏ وار O Pr “ ul alla ral‏ اکتا اللہناني .سروت ارا 
7 الاد efi, ik rha ain, e a | i RET i pa 1 dli‏ ار م .لاء eh h8. nk‏ ار اله خاي الابغابه AD,‏ اكناب اللاي hn.‏ 9 1 
sh eeallyl. RA‏ الماك مداوالا لل لھ د ۳ e‏ ارال گناب لاء an wo sok oH |, 0 i‏ ءام الك ا الم ا . د ار الگناب الابتاني ہ روت 
El Uil Sgn ok Sh Mebest N‏ وت بارال لارام .ہہ“ دارالک اہ الاہنانمت مارالگتاب الان بم 
ae hh av,‏ دل لقاال اتان روت ,ا مت مارالےا ,الاه ٠م‏ و ار ال قا ءالا یروت مار الکتاب الان 
selle. ane. So dtli&alyls a oo E U.‏ وا ,ااانه 2 کا ادام رو ارال اني ۔ یروت د ارالگتاہ الاب 
oe me hao e Saa r. O dla‏ الست فاا مني عا الا مرس ت تان اة ياء الأ نامه .د و واولل اللیاني ء جروت بارااگکتاب 
lieall l,l Bs ars NEN mas eolheall‏ ار الما الا ای ورون تاب اللبناني. روت دار الڪ 
lil, a4 mone. eb o Meal ob A o Bil H.B, 4‏ و f.‏ ال ااا a ft <<a‏ لكاب اللناني .جروت سار 
RL le Sg mo Bek Ral a o, cdllkealll, n‏ . ار الم# تاي لاني . مم ار الشئاب اللباني يروت 
ETT‏ الك تا الاج ت بار ااگتاب اللسانه بي 


ali all jl, , i No‏ الا e.‏ , الع ال TT‏ 4 ا 
Yi MM‏ ا Soka ar tek HM # a‏ 3 #4 أ Mts ith bh lI‏ ايى E RE‏ ار لقا ال = m9‏ دار الگ تاب الاہنانھ ٩‏ 


a ik Uke ao so AN Seals past.‏ متا الابطاد جروت دارة امال اللبناني ۔ بيروت دارالكتاب اللبت 
الل نی مہ و مار اکتا الل اناالا ای ا ا ار اکتا نیبروت دار الکتاب اللبناني .روت مارالگتاب ال 
#تا اللات وو الوا ا ل و رالتاي االیتا ایر سسس ي له رورت بارالڪااني۔ روت دار الكتاب اللبناني . برروت بارالكتار 
Nts anc rl salis an oll he‏ ایس ٠‏ وبروت ماراب الایتانی .بوت دارالگتاب اللبااني۔ روت ارال 


١‏ المقاب الل انى مه الها لاان م و د مارال قات الاان . ت اماللہناني ۔ سروت 
١‏ ارالتو ای ااام وو ا الا ااا ت وروت ار لاال اتک ۔ مروت دار الكتاب الاسناتي. ير ود الگا اللبناني . رونت بار الگناب اللبناني رود 
isl has og r uals oa odo n‏ ابچ ب د ا لیے ا ۱ ای .. فارالکتاب اللبتانی .ہیر وت دارالگناب اللباني .بر 
f a ov ob clieall fa LE 0‏ المق ارال ,چ afl a Sul dabiaidl ys‏ بار الستاب ااانه SY ren‏ بار الکتاب الابناني ۔ برروت دارالکتاب اللبناني . 
اا ia ial l4 A hte‏ ال e oa es Fah aid. °4 a. Ra‏ الو غاب لاء أك . و ار اتاب ااانه موت دار الگ ةا اللینانی بر وت ار الكتاب اللباد 
نامب الاد اء aj 1 E‏ ا RTE rk lt‏ و الو وا DL Sek Helieall l4 al Move fal If‏ دار اتاب اللہانی ر 9 باو الكتاب اللبناني .جروت ب ارالگتاب الا 
حکناب‌اللام مو۴ رالا الام ماتا موھ بار المتكاب الالام مه و دا الما الااني .جروت مار الکتاب اللہناني روت مارالکتاب اللاني وروت ارالك 
,ارالiea‏ الا ره o‏ 18 المت باااارا ا دو م الي با .الا مأفة ,دو .و الا الل انه IY Jh‏ ار الک اہ اللہاني .برو س دار الکتاب اللبناني .مروت ار 
me e o alls oo o dU Gea an e po doll‏ ,ار الگا الااتهی جروت دار الحکقاب اللبنانی ۔ بوروت دار الگتاب اللبناني ۔ روت د 
I fess fil TRE‏ ال f4 ON oe, fale all...‏ اا الا ET. IRE ok‏ وار الجا الاي تابه “IQ nets‏ دار الک ناب الابناني ۰ 9 دار الكاب اللباني اڑا 49 
heh ea e mA Col. eal ans Rl oba lor af han‏ ال و الالام اللات جروت بار الگناب الایانی ۔ پیر وت دار الگتاب اللبتانی .مہ 
e 4 e i eal, RE li‏ ا an ils oll lied, Sf M1 ele Hl‏ ار الکعتاب اللہ انه ,وروت پار المکاب االایی .مروت برارالكتاب اللبانم 
waê nal F ie rare, 9 hdl all br o SHA il ll‏ اأ AIM hte Fal‏ بار المت اني الایانش TF‏ بار الم تاب ااانه س بار وہ عار الگاب الاہتانه ۔- روت دار الگتاب اللہ 
اا aR ro uo oll. #all yl. Î g4, ok cH lagal 1.0 aA f r lk‏ ار الفیغ اه اللسنان' ج ج ا الاب اللانف روت بار الگتاب اللباتة .۔ روط دارالسکتاہ 
الا الاه lf Fe ik Helina yl.a 2a} £ 1 n Fah IRENE cape. ek lol aad, l« S0 Ril‏ بار الگناب اللبناني »سارو ت بار الکتاب اللبناني . سوروت دار الگ 
ار الوا s4 as «Fo ob. eal! 12 Ai‏ المت زاء الاه vi aff hae ile‏ وار الما ااانه وروت رار الگ اب الایلانی . دروت بار الکقاب الابناني مروت دارا 
المساب اللانف مو ار الكاب الاراتي .مر وت دار الك تاب اللباني . بيروت دار الكناب اللبناني روت د 


Es E: aD Fil آم الغا ا‎ hs. f اء‎ Hleealtyl.s E 
بہار الگتاب االہیانھی - بور 9 م بارالکتاب اللہ ایی ۔ برو‎ anl Faw x بار الق امي الاه‎ Hint, elalet f.» 8 N 1# 3 ha aH... all , Mh , BH Pe, tok Al. 4 a f 
اللا الا ی و و اب لی ایال ا مہ چ ماد لتا الل انی م وٹ مار الم ٹاہ اللتاتج وروت مار العکتام اللیای جو ی ا‎ ۳ 


رار الاي الل See f‏ 9 الك با الا ا STE‏ ١ار‏ الاي الام aif rts «ak‏ دار المتتا الغا ادب دار ل سے بار الکناب اللات سروت بار الگتاب اللہانه 
ae‏ ارال تام الاه نان .جوت د ارالکنا الابتاني. برهت دار الگتاب الابناني روت دار الگتاب اللي 
بار ال ام اللا ا يأر المو ناب الل انه mA IA n‏ دار الكتاب اللبنانه . سيروت بہار السگتاہ 
الا مان موث ارالك ثاب اللبتانق .يروت مار الكتاب الابناني .يروت دارالذ 
ارال تاب الہناني اسار ۲9 مہ م ار الکتاب الابتانه .روت دا 
دام لی اب الايناني ہ الساای ا سیت بار الگتاب اللبتانة .روت 
ار الگناب الای تانج - بار 9 ف ار لتاب اللاي ء ير 


1 ف 
aD‏ 
اوو و 
جنانھ .مہو اہ 


1 


IR 
AIS 

HF He vol 
if} 1 الاباه.‎ 
SUR FA an lad 
ag a ٤ ا ا‎ rial 


“aR. p. 
sR ht o e 
و المتل .اأ هه و‎ Ace woh 


رک ا 


و 


e Noli» 
HIT 1 i r. Fabl li allyl, UH il الام‎ e 
ET TE dele P.404 ial), IMA ا طن‎ hês! fe flrs rk lli # 
او اچم غاد‎ « Si IR all çl. e me. Ee dÎ... 8 0 فأ و‎ iH, lial 1 
n ارال#ا الل ا مالالا الاه .مو الما الا اتم وروت الما الان ووت‎ 

و رالا اال وه e‏ اجب رأب ارماك Ns.‏ چ ٣ا‏ الم# ای الاد شنا و و الم امالا ا e‏ 
THE‏ د.ا r oe e «BHF. sl Halll, if Ao Roh «Hl.. hi eall‏ واو الم ناب الل انه SAR Ame‏ وار السام الل تانج TE‏ 
١ Sion oo ooh dH mad i.4 og r, file Hilal, Ceppees F‏ ا امقام الام ماه SH phe‏ ١ار‏ المت غا لالب ان روت دارالکعتاب الامانی ۔ سروت دار اتاب اللہناني 
اه all. ili‏ م ال ا ا e E vel lied 4 -. f kl ETT 1 a oir. 9 k‏ بار الام اللاي . 29 ار المتععاب اللہنانه x‏ جروت دارالکگتاب الابا 
e 0 obl...‏ أ الا bk il‏ ¥ 0 ا „li RET a‏ ا A SF e‏ ,رالا اا e49 o‏ و,ارالع قاب ااانه ر باو التااب الاہنانه . برر وت د ارالمتابا 
توا ehe oh‏ أ الغا e‏ ا + RHA.‏ ., اأ واه a e E.4 il‏ ار اقياب الم I hus « uk‏ .ار المیتاب الا اک رو :ار لتاب اللسانه دروت ار ال 
و الك انالا مو اال اللا وس ا اامعای الل کی وروت ٠ار‏ الیقا ااا روت رار العكتاب الانااي. بور وت دار الكمتاب اللبناني روت دارالد 
6a 2‏ ااه i tl‏ ھڇ ٣‏ ابن زا اام هط ل وج : م ال E ET: IE Hl:‏ المت# ا ايانم TT‏ .ار لناب اللتانق سارو ہار الگااہ اللینانھ ۔ یروت ا 
f 8 8 #all , 0 o a ool ale aia 12 f,‏ ا و بارال ا ال ا e‏ 8 رار الفقضايي الأجتانه ‏ رو ار السقعثاب الأبتانك ہر و وار الكقاب اللبتاني »بور وس 
TT e U ell, men. Fall eae gre‏ و ال قا اللمانج TO‏ وار ال اب الااتي یرو بار الککتاب الابتانج . سوروت ب ارالگتاب اللبنانج بر 
ا 7 le arc olsa‏ المت الار ما مه و بار اوقتا الل ا mA Fut‏ واھ المتتاب اللانه ار لو دد د ارالگ نا اللہانی + سال 9ف بہار الگئاب اللہنایج۔ 


eg os eal ha cao. tL MA&alll: au. ml J‏ مار الغا الاہانی ۔ مم وت ار الکناب الابتاني ۔ ر وت ارا Ls‏ | ا 
FEES‏ اف د lu mao. mr IU tle 2 bı I‏ اف 


ay i4 اللا‎ 


e Fea ell 
بار الختا امقام .جروت مار اتاب الابانة .روت دار اکا اللبنانة . وروت دار ااه ادي الابتانه .جروت دارالگک‎ og suk el la السا ااانه م و‎ 


ارالعاب اللیام مه وت اال ا .ااانه مموت مارالک تام الاہنانی یروت د ار الگتاب اللہنانی ۔ ہر وت دارالکتاب الاہنانھ۔ یروت دار الگتاب اللبناني ۔ برروت مارا 
ار الغا الاجتانة ممه 1 العا اللانه موت او اتقات الاہعانو. ۔ بور وٹ فار اقاب اللبٹانھ ۔ بہروت د ارالگکتاب الاہانھ ۔ روت دار الگناہ اللبنانی ۔ رومت د 
vf h4 Sula lleatlieal ole oa n. Nik loliesll lo‏ ار العكتاب الاباني د لر 9م دار المگتاب الاہاني - سروت ار الكعاب اللبتاني یروت بار الگتاب اللبنان . برو 
ا sla Sm mo. Re oli‏ المت اي اااي ا اس بار الحتاب الل نانج مار 3بت دار الگکٹاہ الایانی »ال9 سب ما رالگتاب اللبناني۔ در وت دارالگتاب اللبناني ب 
المت نا ال SM N li‏ ارال ا الام Kali‏ لل 8 0 دار التفان اللہتانه .بوت ہا ر الکتاب ااانه ۔ روند بارالگاب اللہنانی ۔ جروت بار الكغاب اللبنانه 
f all,‏ 1 الدته تاب الاما Halid Sinn.‏ بار ٠م‏ واک ار الگ اللاینانی۔ روت بہار الشاب الاہنانه . جروت دار الکاب اللبناتي جروت دار الکتاب الا 
AN et ohn., ddl 2 heal Nhe wells‏ را اکا ا an) hia mol‏ دار ال قاب اللہا . سروت ب۔ارالکگ اب الہتاتي سروت بار الگتاب اللہتاني ۔ بوت دار الحكتاء 
all sls HF Ha Shdoieall‏ اا TE olla uy ul,‏ مار الگا اللہ تانج . سروت مار اکتا اااہنانی۔ وروت بار الکتاب انانف اروت دارالد 
E il Beda, AA 3. Re HULaliall fe‏ و ال آلا اہ ہہ و E‏ الکعناب اللہناني سروت سار الکت غاب اللہناني رر ود دار الكتاب الأبناني جروت ا 
Uso salt e 4‏ ا A im‏ وم raph A11 xak IIE‏ وار ال4 U Pr “ ul alll afi‏ بام المتك قاب ااانه el ma‏ دار الكعقاب اللبناتة ٠‏ لر ق مہ دار الكتاب اللبناني . سوروت 
aff, u.‏ و الغ naj 1 efi he ik‏ .الا eh h8. ik‏ آم المبك ادي لابه ‌ mn), H-‏ مار الغا الاہانی - اہول سسب دار الاب اللبتاني .روت دار الگتاب الایانو ل 
A ae‏ با تالاه مھ وا الا اال انج ب منت اله اہ اللا . ہر وت مار الاب االہغانو۔ روت دار الکتاب الاہانھ ۔ ہیوت دارالگتاب اللبناني 
lied 2-4 Niel‏ .الل مام TH maa.‏ ام ah Mis, Ak "HE all‏ درالم ام الامتایه ر وت او المیکیاب اللاتي وی قا بار الکتاب اللنانه ۔ روت بار الكناب الاب 
أ الم AR ns ok ll 1 welll.» NN toh sli eal, i el‏ 1 القاء ag r Sa UE,‏ بار العا اللہناني ۔ روت بار المکتاب الابنانه۔ برروت دار الگناب الا 
kh rT SATIRE r Hh te ok IE‏ اله Bleak 1 cal Pi ek alH.,ili‏ انه wef hh‏ ار التعتام اللبنانه ۰ ابال 8 ممم فار الكتاب اللبناتي. دروت بارالكتا 
rl me Nik Misal)!‏ . 1 الوه دإ الا ما Telp hir‏ 4 ال اه ب اء e fh > ial enll ls AE iB v olk‏ ف ار اکتا اللباني .سروت بار اکتا الاینانھ ۔ یروت دارالد 
sı cg Sb dH bral jl o lo banli IRE‏ ار الك allyl ig e. Neh ll.‏ اا الاہتاته .برو بار اتاب ااابناني - دار وس دار اکتا اللباتي ۔- روت دا 
ag mee N boli sil! 1. ag Moh Al eal, A torab HE lia all jl.‏ دار الد نا الل اني A a‏ سار الک اب االستانج دل و د سار الگتاب اللباني سوروت 
وا efe a Os eHolieiall‏ 1 أ« ا ال, THD oh‏ 8 ا تاو ااا TI‏ رار لتاب اللي جاک اا رار الكاب الابانة. رر وت د أر الگا الایناني ء بر 
دار الد# ا E vu fall Î: eg e ok Hisa. an... Hd oll‏ بار الهک اې الا بان روت سار الگاب الاہناني ۔ برروت دار الگا الابنانة. 
Fs malt; lee#all e N a gole sl nll t4‏ ١ار‏ لقاب الام انق مروت ار اکتا الاینانی ۔ جروت دار الکعتا اللبناني ۔ جروت با رالكتاب اللبنا 
i.‏ العا اا ل nfl I f fb Mae all, a a e,‏ , الإو امي ااانه aT E‏ بار الکیاب اللیانتج ۔ ہرود تار المقاب الابناسي . روت دار الکتاب 
REN ge Sh oH, all l«‏ )| ا l4 a) fre.‏ | اانا ا 1 و أر الكيةآ... ااآناني۔ سروق بارالگکتای الایانیء روت ارالك 
ار امتا اللا وو Ags SRA on r, mo oh abal yl.‏ و لار الله م رو 8ت او المتغقاب الاياب بج رار الكتاب اللبنانه . بوت دارا 
Wlrlisiall la, 2‏ با Ral ls NR, sn oh l.l aloe o KEE‏ الاراه i nan ol‏ 1 قاف اني اک ل ر ار الحكتاب اللبناني re‏ د.ا ر الگتاب اللبناني سروت ١‏ 
ا I oa ol olieiall‏ 1 الح# فاه Ras yl. af} Fer meld‏ پال » i LE edl‏ وار المت ابي الا باه + ا اام بار الحگتاب الل انج ا د.ارالكتاب اللبناني ۔ برو 
TINA lal,‏ بار الم ا Saa ab‏ ار الم ل ناب ال RE gm lh‏ اہ لاء AA Kok‏ دار العا الأجنا كروت دارالكاب اللبنانه .د 
د ار الالء مان ن و ما الاب الته تام الاما ,مهت ارال اہ الل انه ٠‏ روت ارالفگ ا الاب برروت دا رالگکتا ب اللہنات 
MR oar ik Ia a e “0 e eo Soll.‏ وار الما .اء ا aly laa TI‏ ا a ma ol ll aliefall sl, AEN E ih‏ دار الغا انی ۔ روت دار الکتاب الل 
+ i..اiاء‏ ا Rs.‏ و F Op eas. ol HE eal‏ ار الم ie‏ ا تاره 1 sS a)‏ و الهاي HH‏ فا NIE oblong A‏ مار السكتااني . ببروت دأرالگناب 
Se. Reo Gall, go, olla‏ وار الحت قا ,اللمغاهي موو د وه ps Sk real.‏ وھ ار لتوا الاه .یوگ ما الد اللبناني .جروت اراگ 
rS Nil Hla.‏ أ امه .الل TL i Nl. lH #all 5 TG 0 eh‏ .م afh A1 ok l,l‏ وار O Pr “ ul alla ral‏ اکتا اللہناني .سروت ارا 
7 الاد efi, ik rha ain, e a | i RET i pa 1 dli‏ ار م .لاء eh h8. nk‏ ار اله خاي الابغابه AD,‏ اكناب اللاي hn.‏ 9 1 
sh eeallyl. RA‏ الماك مداوالا لل لھ د ۳ e‏ ارال گناب لاء an wo sok oH |, 0 i‏ ءام الك ا الم ا . د ار الگناب الابتاني ہ روت 
El Uil Sgn ok Sh Mebest N‏ وت بارال لارام .ہہ“ دارالک اہ الاہنانمت مارالگتاب الان بم 
ae hh av,‏ دل لقاال اتان روت ,ا مت مارالےا ,الاه ٠م‏ و ار ال قا ءالا یروت مار الکتاب الان 
selle. ane. So dtli&alyls a oo E U.‏ وا ,ااانه 2 کا ادام رو ارال اني ۔ یروت د ارالگتاہ الاب 
oe me hao e Saa r. O dla‏ الست فاا مني عا الا مرس ت تان اة ياء الأ نامه .د و واولل اللیاني ء جروت بارااگکتاب 
lieall l,l Bs ars NEN mas eolheall‏ ار الما الا ای ورون تاب اللبناني. روت دار الڪ 
lil, a4 mone. eb o Meal ob A o Bil H.B, 4‏ و f.‏ ال ااا a ft <<a‏ لكاب اللناني .جروت سار 
RL le Sg mo Bek Ral a o, cdllkealll, n‏ . ار الم# تاي لاني . مم ار الشئاب اللباني يروت 
ETT‏ الك تا الاج ت بار ااگتاب اللسانه بي 


ali all jl, , i No‏ الا e.‏ , الع ال TT‏ 4 ا 
Yi MM‏ ا Soka ar tek HM # a‏ 3 #4 أ Mts ith bh lI‏ ايى E RE‏ ار لقا ال = m9‏ دار الگ تاب الاہنانھ ٩‏ 


a ik Uke ao so AN Seals past.‏ متا الابطاد جروت دارة امال اللبناني ۔ بيروت دارالكتاب اللبت 
الل نی مہ و مار اکتا الل اناالا ای ا ا ار اکتا نیبروت دار الکتاب اللبناني .روت مارالگتاب ال 
#تا اللات وو الوا ا ل و رالتاي االیتا ایر سسس ي له رورت بارالڪااني۔ روت دار الكتاب اللبناني . برروت بارالكتار 
Nts anc rl salis an oll he‏ ایس ٠‏ وبروت ماراب الایتانی .بوت دارالگتاب اللبااني۔ روت ارال 


١‏ المقاب الل انى مه الها لاان م و د مارال قات الاان . ت اماللہناني ۔ سروت 
١‏ ارالتو ای ااام وو ا الا ااا ت وروت ار لاال اتک ۔ مروت دار الكتاب الاسناتي. ير ود الگا اللبناني . رونت بار الگناب اللبناني رود 
isl has og r uals oa odo n‏ ابچ ب د ا لیے ا ۱ ای .. فارالکتاب اللبتانی .ہیر وت دارالگناب اللباني .بر 
f a ov ob clieall fa LE 0‏ المق ارال ,چ afl a Sul dabiaidl ys‏ بار الستاب ااانه SY ren‏ بار الکتاب الابناني ۔ برروت دارالکتاب اللبناني . 
اا ia ial l4 A hte‏ ال e oa es Fah aid. °4 a. Ra‏ الو غاب لاء أك . و ار اتاب ااانه موت دار الگ ةا اللینانی بر وت ار الكتاب اللباد 
نامب الاد اء aj 1 E‏ ا RTE rk lt‏ و الو وا DL Sek Helieall l4 al Move fal If‏ دار اتاب اللہانی ر 9 باو الكتاب اللبناني .جروت ب ارالگتاب الا 
حکناب‌اللام مو۴ رالا الام ماتا موھ بار المتكاب الالام مه و دا الما الااني .جروت مار الکتاب اللہناني روت مارالکتاب اللاني وروت ارالك 
,ارالiea‏ الا ره o‏ 18 المت باااارا ا دو م الي با .الا مأفة ,دو .و الا الل انه IY Jh‏ ار الک اہ اللہاني .برو س دار الکتاب اللبناني .مروت ار 
me e o alls oo o dU Gea an e po doll‏ ,ار الگا الااتهی جروت دار الحکقاب اللبنانی ۔ بوروت دار الگتاب اللبناني ۔ روت د 
I fess fil TRE‏ ال f4 ON oe, fale all...‏ اا الا ET. IRE ok‏ وار الجا الاي تابه “IQ nets‏ دار الک ناب الابناني ۰ 9 دار الكاب اللباني اڑا 49 
heh ea e mA Col. eal ans Rl oba lor af han‏ ال و الالام اللات جروت بار الگناب الایانی ۔ پیر وت دار الگتاب اللبتانی .مہ 
e 4 e i eal, RE li‏ ا an ils oll lied, Sf M1 ele Hl‏ ار الکعتاب اللہ انه ,وروت پار المکاب االایی .مروت برارالكتاب اللبانم 
waê nal F ie rare, 9 hdl all br o SHA il ll‏ اأ AIM hte Fal‏ بار المت اني الایانش TF‏ بار الم تاب ااانه س بار وہ عار الگاب الاہتانه ۔- روت دار الگتاب اللہ 
اا aR ro uo oll. #all yl. Î g4, ok cH lagal 1.0 aA f r lk‏ ار الفیغ اه اللسنان' ج ج ا الاب اللانف روت بار الگتاب اللباتة .۔ روط دارالسکتاہ 
الا الاه lf Fe ik Helina yl.a 2a} £ 1 n Fah IRENE cape. ek lol aad, l« S0 Ril‏ بار الگناب اللبناني »سارو ت بار الکتاب اللبناني . سوروت دار الگ 
ار الوا s4 as «Fo ob. eal! 12 Ai‏ المت زاء الاه vi aff hae ile‏ وار الما ااانه وروت رار الگ اب الایلانی . دروت بار الکقاب الابناني مروت دارا 
المساب اللانف مو ار الكاب الاراتي .مر وت دار الك تاب اللباني . بيروت دار الكناب اللبناني روت د 


Es E: aD Fil آم الغا ا‎ hs. f اء‎ Hleealtyl.s E 
بہار الگتاب االہیانھی - بور 9 م بارالکتاب اللہ ایی ۔ برو‎ anl Faw x بار الق امي الاه‎ Hint, elalet f.» 8 N 1# 3 ha aH... all , Mh , BH Pe, tok Al. 4 a f 
اللا الا ی و و اب لی ایال ا مہ چ ماد لتا الل انی م وٹ مار الم ٹاہ اللتاتج وروت مار العکتام اللیای جو ی ا‎ ۳ 


رار الاي الل See f‏ 9 الك با الا ا STE‏ ١ار‏ الاي الام aif rts «ak‏ دار المتتا الغا ادب دار ل سے بار الکناب اللات سروت بار الگتاب اللہانه 
ae‏ ارال تام الاه نان .جوت د ارالکنا الابتاني. برهت دار الگتاب الابناني روت دار الگتاب اللي 
بار ال ام اللا ا يأر المو ناب الل انه mA IA n‏ دار الكتاب اللبنانه . سيروت بہار السگتاہ 
الا مان موث ارالك ثاب اللبتانق .يروت مار الكتاب الابناني .يروت دارالذ 
ارال تاب الہناني اسار ۲9 مہ م ار الکتاب الابتانه .روت دا 
دام لی اب الايناني ہ الساای ا سیت بار الگتاب اللبتانة .روت 
ار الگناب الای تانج - بار 9 ف ار لتاب اللاي ء ير 
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و رالا اال وه e‏ اجب رأب ارماك Ns.‏ چ ٣ا‏ الم# ای الاد شنا و و الم امالا ا e‏ 
THE‏ د.ا r oe e «BHF. sl Halll, if Ao Roh «Hl.. hi eall‏ واو الم ناب الل انه SAR Ame‏ وار السام الل تانج TE‏ 
١ Sion oo ooh dH mad i.4 og r, file Hilal, Ceppees F‏ ا امقام الام ماه SH phe‏ ١ار‏ المت غا لالب ان روت دارالکعتاب الامانی ۔ سروت دار اتاب اللہناني 
اه all. ili‏ م ال ا ا e E vel lied 4 -. f kl ETT 1 a oir. 9 k‏ بار الام اللاي . 29 ار المتععاب اللہنانه x‏ جروت دارالکگتاب الابا 
e 0 obl...‏ أ الا bk il‏ ¥ 0 ا „li RET a‏ ا A SF e‏ ,رالا اا e49 o‏ و,ارالع قاب ااانه ر باو التااب الاہنانه . برر وت د ارالمتابا 
توا ehe oh‏ أ الغا e‏ ا + RHA.‏ ., اأ واه a e E.4 il‏ ار اقياب الم I hus « uk‏ .ار المیتاب الا اک رو :ار لتاب اللسانه دروت ار ال 
و الك انالا مو اال اللا وس ا اامعای الل کی وروت ٠ار‏ الیقا ااا روت رار العكتاب الانااي. بور وت دار الكمتاب اللبناني روت دارالد 
6a 2‏ ااه i tl‏ ھڇ ٣‏ ابن زا اام هط ل وج : م ال E ET: IE Hl:‏ المت# ا ايانم TT‏ .ار لناب اللتانق سارو ہار الگااہ اللینانھ ۔ یروت ا 
f 8 8 #all , 0 o a ool ale aia 12 f,‏ ا و بارال ا ال ا e‏ 8 رار الفقضايي الأجتانه ‏ رو ار السقعثاب الأبتانك ہر و وار الكقاب اللبتاني »بور وس 
TT e U ell, men. Fall eae gre‏ و ال قا اللمانج TO‏ وار ال اب الااتي یرو بار الککتاب الابتانج . سوروت ب ارالگتاب اللبنانج بر 
ا 7 le arc olsa‏ المت الار ما مه و بار اوقتا الل ا mA Fut‏ واھ المتتاب اللانه ار لو دد د ارالگ نا اللہانی + سال 9ف بہار الگئاب اللہنایج۔ 


eg os eal ha cao. tL MA&alll: au. ml J‏ مار الغا الاہانی ۔ مم وت ار الکناب الابتاني ۔ ر وت ارا Ls‏ | ا 
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مقارنة الاديان عم فد : کان المسامون اول من تناولوه ف انصاف ا 


< 


ووضعوا قواعده في أمانة » و كشفوا به حقائق الأمور في سماحة بالغة . فقد 
تلاول ابو الربحان البيرولى . وان حزم . والشږستاني وغیزم مقارنات‌الاديان 
وفتق منج عامي قائم على العدل والانصاف » وعرض أقوال الخالفين بكل 

> وعرضوا لاحل على نحو متميز من الوضوح والسماحة “ دون تجاوز 

. وان أي مراجمة لكتاب الأطباء لان ابي أصيبعة - وطبقات الحكاء 
لابن القفطيي . وطبقات الأدباء لباقوت ‏ والواني بالوفمات لاصفدي - وتاريخ 
عكاء الاسلام للبسمقي . تحد غاذج هذا القسامح . فقد ترجم اأؤافون 
امسامون لانصارى . والمود والجوس . و کم اراد ل وات 
و كب البيروني عن أديان المند في القرن الخامس من المجرة . فلم س عاطفة 
ا من هابا أ 
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